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: श्रेणि का हैं इसका प्रक्राशन सी वैसे ही दक्ष एवं अनुभवी कार्य- 
' कताओं के द्वारा होना चाहिए था | किन्तु वर्तमान विश्व युद्ध के 


* समय पेषर एवं प्रेस केट्रोल के कारण अच्छे अनुभवी एवं दक्ष प्रेस 
. बालें! ने छापने से इन्कार कर देने के कारण साधारण अनुभव 


वाले प्रेस से ही काम लेना पड़ा है जिससे टाइप मिस्त जगह जैसे 
आने चाहिये वैसे नहीं आये हैं तथा सम्बन्ध पूर्ण" होने पर शेज 
बदलने तथा पुष्ठ के उपरी भांग में  प्रथक्‌ २ शिंषेक देने में “जो 
सावधानी रखंनी चाहिये नहीं बनी है । हे ह॒ 


यह भी मुंझे स्पष्ट कर देना चाहिये कि में भाषा का :विज्ञ 
नहीं हुं इसलिये प्रुप संशोधन करने का काये दुसेरों के जिम्मे किया 
था । उन्होंने प्र संशोधन किया | परन्तु पुस्तक में उपरोक्त 
सुन्दरता कें प्रति ध्यान नहीं दिया; इससें साधारण मात्रा आदि: की 


भूल के सिवाय विशेष शअ्रशुद्धियें-नही रही किन्तु पुस्तक के पष्टः पर 
हाडिंग देने में गरबड़ी हो गई है । 


इस प्रकार मेरी भूल के लिये मुझे पश्चाताप' हो रहा है. परल्तु 
छप चकने के बाद कोई उपाय हीं नहीं अतः अब हछपने वाले 
भागों में बन सकेगा उतनी सावधानी रखने का प्रयत्न करूंगा | 
बचऋगण इस बार मुझे क्षमा करेंगे | 
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2 ७३ 
हतप ध्यानाः दूके। 

क्या आप जानते हैं कि आपको यह अनुपम साहित्य देखने 
को कैसे मिला ? इस साहित्य के सर्जक श्रीमजैनाचार्य पृज्यवर्ये 
श्री जवाहिरकालूजी म० सा०भौतिक देह से आज विद्यमान नहीं है 
पर उनका प्रवचन रूप सूत्र की तल-स्पर्श विशद्‌ व्याख्या आपके 
समक्ष आंज विद्यमान है और भविष्य में भी रहेगा | इसके उत्तर 
में यही कहना होगा कि यह सब जिसके द्वारा हमें प्राप्त होसका 
वह श्री सा० जैन पूज्य श्री हुक्मीचन्द्रणी महाराज की सम्प्रदाय का 
हितेप्छु श्रावक मण्डल आफिस है । ह 

मण्डल की आफिस आज बीस वर्ष से रतलूम (मालवा ) 
'में हैं जिसके संचालक श्री साधुमार्गी जैन समाज के अग्रगण्य नेता 
श्रीमान्‌ स्र्गीय सेठ वरदभाणजी साहब एवं अवैतिनक अनुभवी मंत्री 
श्री बाकचन्दजी श्रीश्रीमाल हैं | इनके अथक परिश्रम से ही मण्डल 
आफिस पमाज सेवा के ऐसे २ उत्तम साधन का संग्रह कर सक्हा है। 
पूर्व समय में श्रीममैनाचार्य पूज्यवर्य श्री १-० ०८ श्री उदयस्तागरनी 
महाराज व पूज्यवर्य श्री १००८ श्री श्रीकालमी महाराज सहिब बड़े 
ही प्रतापी एवे अतिशयधारी तथा तत्सामयिक प्रसिद्ध वक्ता थे। 
उनके प्रवचन भी प्रतिभाशाली एवं प्रभावोत्यादक थे किन्तु समाज 
में कोई संगठन बल न होने से उनके प्रवचनों का संग्रह नहीं हो 
सका । इसी तरह अन्य भी सामुहिक रूप से करने के कार्य नहीं 
कर उकते थे परन्तु मण्डल का संगठन होने और उसका आफिस सेवा 
भावी कार्यकर्ताओं के हाथ में श्राने से मण्डल ने पूज्य श्रीजवाहिर- 


( २ ) 


लाहूजी म० सा० के प्रवचर्ना का सेग्रह किया तथा अन्य भी. 
समान सेवा के कई कार्य किये हैं | इसी.से पृथक प्रधकू विषय 
पर मननीय एवं बोधप्रद साहिद का लाभ हमें प्राप्त हो सका है। - 

मण्डल ने शिक्षा के विषय में भी अ्रच्छी सेवा बजाई व बना. 
रहा हैं। कुछ वर्षों पहले एक विद्यालय एवं एक छात्राव्य भी खोला . 
था किन्तु आर्थिक संकोच तथा अनेक कठिनाइयों के कांरण हाल .' 
में यह चालू नहीं है किन्तु श्री धार्मिक पर्रक्षा बोर्ड जो मण्डक ने 
सेत्रत्‌ १६८६ में स्थापित किया वह अभी चाह हैं | इस परीक्षा- 
बो् के द्वारा सैकड़ों ही नहीं किन्तु हजारों छात्रों ने सामानिक. 
संस्थाओं में अम्याप्त करके परीक्षा देकर अपनी. योग्यता के प्रमाण- 
पत्र एबं पारितोषक प्राप्त किये हैं व कर रहे हैं | इस प्रकार मण्डरू.. 
द्वारा हमारी साधुमार्गी जैन समान ही नहीं, पूर्ण जैन समाज व 
लेनेतर समाज ने महायन्‌ छाभ् हॉप्ििक किया है ऐसी संस्था को 
आर्थिक सहायता. देकर सुब्ढ़ बनाना व काये. कर्त्ताओं के उत्साह 
को बढ़ाना हमारा नैतिक कर्तव्य हो जाता है ॥ 


मण्डल को सुहृढ केसे बनाया जा सकता है ? 


(१) श्री साधुमार्गी जैन समाज में पूज्य श्री हुक्मीचन्दजी महाराज 
की सम्प्रदाय के"अनुयायी तथा इस्त सम्प्रदाय के वरतेमान जैनाचार्य 
पूज्य श्री गणेशीकालूजी म० सा० व इनकी सम्प्रदाय के प्रति भक्ति 
पूर्वक प्रेम सहानुभूति रखने वाला अन्य सम्प्रदाय का अनुयायी 
भी मण्डल का सभ्य बन सकता है | मण्डल के सम्य बनने की 


( ३) 


सीने श्रेणियाँ रखी हुई हैं। प्रथम श्रेणी--बेशपरम्परा के सम्य, द्वितीय 
अ्रेणी-आजीवन सभ्य ओर त॒तीय श्रेणी-वार्षिक पम्प बनकर-जिसका 
विवरण मण्डक के नियम ४ में देखिये | ह 

“ (२) मण्डल की चाल प्रवृत्तियों में सहकार देकर भ्रार्थिक सहाषता 
दी जाय तथा अंग सेवा दी जा कर उनको वेग दिया जाय। 

(३) मण्डल से सम्पादित साहित्य का प्रचार किया जाय | उप्तके 
प्रकांशन में श्राथिक सहायता देकर जो साहित्य स्टॉक में नहीं है उस 
का पुन; संस्करण निकला कर प्रचार किया जाय॑। 


- (४9) मण्डक के नियमोपनियम से परिचित होकर उसके सम्य बनाना 


व इसकी प्रत्नत्तियों को सहकार दिलाना । 

यह दात तो निश्चित है कि कामघेनु अमृतमय दूध आदि देकर 
हमारा पोषण करती है, हमें सुख देती है परन्तु वह भी खुराक मांगती 
हैं। यदि हम उसे उचित खुराक नहीं दें तो चह भी हमारा पोषण 
कहाँ तक करती रहेगी | इंसी तरह मण्डल को भी हमारे आर्थिक एवं 
अंग सेवा रुपी सहकार की आवश्यकता है। यदि हम पूर्ति करते 
रहेंगे तो उसके मिष्ट फल हमें प्राप्त होंगे। मेंने अपनी पत्नि.एवे 
पुत्रों को सी मण्डल के सम्य बनाये हैं तथा अन्य प्रकार से भी 
शक्य सहकार देता हैँ। इसी प्रकार आप सब वाचक्कों से मण्डल के 
सम्य बनने तथा बनाने के लिए में आप से अपील करता हूँ | इत्युमू | 


भवदीय 
ताराचन्द गेलड़ा, मद्रास 


(४ ) 


श्रीसाधुमार्गी जेन पूज्य श्री हुक्मीवन्दजी महा- 
राज की सम्प्रदाय का हलिच्छु श्रावक मंडल 
तलाम (मालवा ) के... 


नियसोपनियस।-- 
“5९७0 63%25 
जो भीनासर के मण्डल के बीसर्वे अधिवेशन ता, ३०-१२- 
-१६४५ के प्रस्ताव नं० ७ के अनुप्तार तैयार किये जाकर द्वेश-.. 
नोक की ता, १५।१०।४३ की बैठक में पास हुए | 


[ १ ] नाम--इस मंडछक का नाम “श्री साधुमार्गी बैन 
पूज्यश्री हुक्मीचन्दनी महाराज की सम्प्रदाय का हितिच्छु श्रावक 
डल” रहेगा | जो कि मंडल की स्थापना के समय अधात से० 
१९७८ में कायम किया गया था, किन्तु इसका सक्षेप्त 'नाम 
“थ्री जैन हितेच्छु श्रावक मंडल” भी रहेगा। 

[ २ ] ज्षेत्र--इस मंडल में पूज्यश्री हुक्मीचन्दनी महाराज 
साहब की सम्प्रदाय के परम्परागत गच्छाविपाति पूज्यश्री . जवांहिर- 
लालजी महाराज साहब की सम्प्रदाय के श्रावक श्रात्रेका व इस 
सम्प्रदाय के प्राति प्रेम भाव रखने वाले न्यायप्रिय श्रावक्र श्राविकाओं 
का जो भारत के विभिन्न प्रान्तों में निवास करते हैं, समावेश होगा। 


( ४) 
.. [३] मंडल के उद्देश्य-- 


( क ) श्री साधुमार्गी जैन बावीस सम्प्रदाय के 
समस्त स्वधर्मी बंधुओं के साथ अपने न्याय पूर्वक ध्येय को कायम 
रखते हुए प्रेममाव की बाद्धि करना तथा उनका सेगठन करना | 


( ख ) दयामयी सत्य-धर्म का पाकरन करना व कराना। 
( गृ ) समाज के बालक बालिकाओं में धार्मिक 
व्यवहारिक ज्ञान का प्रचार करना तथा कराना । 


( घ॒ ) श्री मजनाचार्य पूज्य श्री जवाहिरकालमी 
महाराज साहब के प्रवचनों का संग्रह कराया गया है, उसके आधार 


ध् 


से समयोच्ित साहित्य का प्रचार करना तथा भविष्य में वर्तमान 


पूज्यश्री के प्रबचनें। का' संग्रह कराना चाई तो करा सकते हैं। 


- ( चृ) शिक्षा प्रणाली का सुधार करने व उसका 
एकीकरण करने के लिये एक पराक्षा बोर्ड कायम है उसके जरिये 


परीक्षा लेना तथा उत्तीण छात्रों को पारितोषक एवं प्रमाण पत्रादि 
देना, छात्रवृति भी दे सकते हैं | 

( छ ) साधु महात्माओं के आचार विचार की 
'विशुद्धि कायम रहे और उनमें ज्ञानन क्रिया की वाद्दि हो ऐसा सक्रिय 
प्रयत्न करना | 


( ६:) 
( ज॑ ) सम्प्रदाय में नये विद्वान कुलीन एवं आचार 
वान महास्माओं की वृद्धि हो ऐसा यथा शक्य प्रयत्न करना | 


( 2 ) मुनिशर्णों के विहार उपकारादि समाचार तथा 
मण्डक की प्रवाति “निवेदन पत्र” में प्रकाशित करके मण्डल के 
प्रथम द्वितीय तथा तृतीय श्रेणी के सभी समासदों को निःशुल्क 
देना, योग्य समय आने से भविष्य में इसे रनिस्टड कराया जाबे तो 
जनसाधारण को ग्राहक रूप में भी दिया जाय | 

( 5 ) इस सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखने वाले श्रावर्कों 
के तरफ से चलती हुई शिक्षण संस्थाओं का संगठन करके उनके 
द्वारा समान की आवश्यकता पूर्ति का यथोच्चित प्रबन्ध करना | 


(ड ) चातुर्मास में थम के नामः से: होता हुई, 
फिजूल खर्ची एवं आडम्बर की रोक करने के लिए यथा शक्य 
प्रयत्न करना । क्‍ 

: [9४ ] सभासद--छ्त मेडल के सभासदें की निम्न' 
लिखित श्रेणियां होगी | 
(के) जो मद्ानुभाव रूपे पांचंपतो या इससे झपिक 
रकम एक साथ देंगे या जिन्होंने अबतक दी है वे इस मंडल के 
“वंश परम्परागत के” प्रथम श्रेणी के सभासद माने णावेंगे। 


( ७) 


. ( खे ) जो महानुभाव रूपे पांचतो से कम और रूपे 
एकसों से अधिक एक साथ दिये हैं या देंगे वे “आजीवन” द्वितीय* 
श्रेणी के समासद माने जावेंगे। 


्् 


ह ( गृ ) जो महानुसाव समासद फी तरीके वार्षिक 
रूपे २) या इस हिसाब से नितने भी साल के (वर्ष के ) देंगे तृतीय 
श्रेणी के सभासद माने जावेंगे | 


( घ्‌ ) ऑफिस स्टॉफ में ऑनररी अथवा ऑनरियम 
लेकर काम करते हों वैसे सेक्रेटरी इसके सभासद मानें जावेंगे, किन्तु 
फुल पेड सेक्रेटरी हो उनकों फीस षमा कराकर समभासद होना 
ही पड़ेगा । 

( च ) जो सद्मृहस्थ मेडल की चाह प्रवाति में 
या किसी नवीन प्रवाति कराने के उद्देश्य से जो भी रकम देंगे वह 
मिस श्रेणी की होगी उन्हें डसी श्रेणी के स्तमासद माने जावेंगे। 


[ ५ | मंडल की स्थायी सम्पात्ति-- 

( क ) मंडर में नो रक्तम अवतक प्रथम, हितीय 
श्रेणी के समासदों से फंड की प्राप्त हुई है या अन्य सीगाओं से 
बचत की रकम जो मूल पूंजी खाते में पड़ चुकी है वह तथा अब 
इसी तरह जो रकम प्राप्त होगी वह सब मंडल की स्थायी संपत्ति 
मानी जावेगी | 


( ८) 


(ख ) जबतक मंडल के पास रूपे पचास हजार की रकम 
स्थायी कोष में जमा न हो जाबे वहांतक तो स्थायी पूंणी को ' 
बढ़ाने का ही खयाल रखा जावेगा | 


ग) मंड्ू का आफीस ख्च श्रादि 'साधारण खचे णो 
बजटमें मजूर किया जांता है वो मेंडलकी स्थायी संपत्ति के वियाज 
आदि श्राय में से ही खच किया जावे, कदाचित्‌ स्थायी कोष में . 
से यदि ख्चे करने -की आवश्यकता लगे तो अधिवेशन 
(जनरक कमेटी ) अपने अधिकार से १० ) फी सेंकडा' तक वक्त 
जरूरत खच्च करने मंजूरी देसकेगी | इसके सिवाय यदि अ्रधिक _ 
ख्च करने की जखरत पड़े तो हाजिर व गैरहानिर प्रथम तथा 


द्वितीय श्रेणी के सभासदों से राय मंगवाकर .कसरत राय अनुसार 
व्यवस्था की जावे | 


(घ) किसी समय किसी खर्चे के छियें यादे चन्दा किया 
जाबेगा तो वह रक्षम स्थायी फण्ड में शुमार नहीं की जावेगी 
किन्तु जिस काये के लिये की जावेगा उसी खाते म॑ जमा रहेगा | 


,._ (च) मेडल के आधीन संत्थाओंकी जो रकम होगी वह 
भी मंडक के स्थायी फंडमें नहीं सममकी जावेगी, कैन्तु उन 
संस्थाश्रेके मेम्बरान के आदेशानुंसार ही खर्च की जाबेगी | 
[६ ] मंडल के धन की व्ययखा-- 
(कक) मंडल के धनकी रक्षा एवं उससे सूद 


( ६) 


आदि की आय उत्पव करने के किये ५ पाँच मेम्बरान का एक 
टूस्ट बोड ट्स्ट एक्ट अनुसार कायस किया जाय, जिपके मेम्बराल 
का चुनाव अधिविशल के लमय॑ं हो ज़ाबेगा, इस बोर्ड का मेम्बर 
नहीं हो फकेगा जो सेडलका प्रथम या ह्ितीब श्रेण्ि का समास॒द 
होगा, आफिस प्रेसिडिेण्ट का कर्तव्य होगा कि थे मेम्बरान टस्दे 
बोर्ड की राय से कार्य करें, यदि कोई टूस्ठ बोर्ड कें मेम्बरान की 
जगह खाली हो जाबे तो मौजूदा ट्स्ठयों की कसरत राय से काये 
केये जाबे और अधिवेश्षन के समय उसकी पूर्ति कर ली जाबे | 
जूदा टूस्टीयों में भी कोई टृस्ठी पत्र का जबाब ही नहींदे तो जो 
राय आबे उत्त से बहसाते से काय किया जाव | ु 
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 (ख््‌) मंडल आफिस टृस्ठ बोर्डकी सलाह अनुसार ही 
सेडलकी रकम का सूद आदे उत्पन्न करे और जहां कहीं बेंकों में 
मिल्तों में या साहुकारी हुंडीयों में रकम दी जांबे वह मेडल 
आफिस के प्रेसिडेन्ट के नाम से जमा कराई जाते । 


( श्‌ ) मेडलकी रकम वियाज पर देने के -बनाय 
टूस्टी छोग डचित समझे तो कोई जायदाद खरीद कर या मार्ग 
करके भी रकम उसमें देसकेंगे अथवा दुसरी कोई घस्तु भी खरीद 
मार्गेज वर सकेंगे परलतु ऐसा तभी कर सकेंगे जब सभी टृष्टीयों 
की एक रायहो । एक राए न होने कली अचस्था में मेडलक्ी 
मिंटींग के निरशेयकों अन्तिम साना जावेगा। 


( २० ) 

(घृ ) मंडल आफिसके प्रेलिंडेन्ट जहां कहीं 
मेडलकी रकप्र जमाहो वहां से मुद्त पूरी होने पर अपने दस्तखत 
से रकम उठावें और पिछी उसी जगह या । दूसरी जगह दें तो 
थोड़ी मुद्दत के लिये खुदकी राय अनुसार दें, परन्तु यदी स्थायी 
वारह माही देना होतो उसमें टृस्टीयों की राय अबर्य ले |... 


[७ | मंडल का आफिस स्टॉफ तथा कार्य संचालन-- 
(के ) भेंडलका ऑफिस रतलाम में मौजूद है वह 
आयन्दा स्थान जहां कहीं के लिये. अधिवेशन निश्चित करें -वहां 
पर किसी प्रथम श्राशिके मेम्बर की आधीनता में रखा जाये, और 
वेही ऑफिस के प्रेसिडन्ट समके जावे, ये अपने अधिकार से 
या मंडल अधिवेशनकी सूचनानुसार सेक्रेठी कायम करें जो 
आनररी हो या पगारदार हो परन्तु सम्प्रदायसे प्रेम रखने वाले हो 
( और इसी संप्रदायका अनुयायी हो ) उनके द्वारा मंडल आफिस 
का काये संचालन किया- जावे किन्ध्ु जबाबदारी सब आफिस 
प्रेसेडिन्टक्ी रहेगी | ऑफिस में आवश्यकतानुसार कर्क चपरासीमी 
रखेजावे नियुक्त व प्रथक- करने का कार्य ऑफिस प्रेसिडेन्ट सा० 
की सलाइबुसार सेक्रेटरी करते रहें । 


( ख ) मंडल ऑकिस का दफ्तर, स्टाक सामान; 
बहियें, शिलिक पुस्तकों आदि मंडल के कर्मचारी के पास रहें 
किल्तु वे सेक्रेटरीकी आधीनता में रहे । उप्तकी फेद्ररिस्त बा 


४ (११ ) 


फायदा रहे व उनपर इस्तखत फेक्रेटशी के हो | भौर पही 
उत्तरदायी होंगे । _ 

पं (शू : मेडड ऑफिस के कर्मचारियों को याहि 
कुछ रकम पेशगी देना पड़े तो रूपे पचास तक सेक्रेढ्से दे 
सकेंगे इससे अधिक रूपे एक सो तक ऑफिस प्रेसिडेन्ड साहब फी 
भेज्री से दिये भावें और इससे भी अधिक देना हो तो अ्रध्विश्षन 
(जनरछ सभा ) की सेजूरी अनुसार पाबन्दी की जाय । 


(घ्‌ ) मण्डल झ्ाफिस के काये संचालन का प्रय्नेक 
अधिकार सेक्रेटरी को रहेगा, परन्तु मुख्य २ बातों में वे आफिस 
प्रेसीडेन्ट की सलाह ले लिया करें ( 

(६ स्‌ ) मण्डल को बैठक में जो बजट खोकत हो 
उसके अनुसार खच करने या देने का अधिकार आफित प्रेसीडेन्ड 
तथा सेक्रेटरी को रहेगा, किन्तु प्रढण वात वजठ के श्रछांवा भी 
विश्ेष परिस्थिति. उप दोने पर रुप एक सै तक सेक्रेटरी फ्री 
श्रथवा रुपे दो सौ तक का अधिकरर प्रेसीडेन्ट सा० को रहेगा, 
भ्रधिक ख्चे करना हो तो ट्स्टियों से स्वीकृती लेवें | टूस्टियों को भी 
रुपे पांच सौ तक खर्च करने की संज्री देने का अधिकार होग। 
( पांच सो की मेजूरी जनरकू कमिठी स्वीकृती दें ) आवरकतां पड़ने 
प्र पांच सौ से ज्यादा भी ट्स्टी खचे करा सकते हैं लेकिन जवरलू 
कमिटी कीं मजूरी उन्हें. मिलनी चाहिए। यदि ज्यादा खून करने की 
मेजूरी अधिवेशन न दे तो वह जवाबदारी टूस्टियों को रहेगी 


( १२ ) 
( छ ) मंडल के खजांची जहां आफिस रहे वहां के प्रथम 
या द्वितीय श्रेणी के सम्य हो सकेंगे । आफिंस स्टाफ के पास शिलिक 


नगदी रुपे दोस्तो तक रहे, ज्यादा हो तो खजांची के यहां जमा 
करादे और जरूरत हो तो छे लेवें | 


[5 ] सैंडल अधिवेशन, जनरल कमिटी की बेठक- 


( के ) हो सके वहां तक अधिवेशन जहां पर पूज्य॑- महाराज 
साहब ( अथवा खुवाचार्य महाराज साहब ) का चातुर्मास हो वहां 
आसोज माह में नियमानुप्तार किया करें, या जहां आफिस हो वहां 
भी कर सकते हूँ परन्तु यदि कारणवशातू आसोज मंहिने में नहीं 
हो सके तो जब कभी सुविधा हो, अनुकूल पमय व क्षेत्र देख करं 
करने । आधिवेशन दो वर्ष में श्रवश्य होनां ही चाहिए | 

( ख्‌ ) अधिवेशन का आमन्त्रण साधारणतया १५ पन्‍्द्रह 
रोज पहले सदस्यों को भेज दिया जाय । 

( ग) अधिवेशन में किसी सदस्य को कोई प्रस्ताव पेश: 
करना हो तो वें अधिवेशन से तीन दिन पहले सेक्रेटरी के पात्त 
भैज दें | कदाचित्‌ कीई मेम्बर प्रसंग पाकर तत्कांक ही प्रस्ताव पेश 
करना चाहें तो वह आधविवेशन के सभापाति को दिखा कर 'उनकी 
सम्मति मिलने पर ही पेश कर सकेंगे । । 

( घ्‌ ) किसी समय खास विशेष कारंस उन्पन्न होने 
पर विशेष अधिवेशन करना आवश्यक हो तो मण्डल शआफिस तरंफ से 


( १३ ) 
खास खास सदस्यों की सलाह लेकर कंर लिया जाय, कदाचित्‌ 
अधिवेशन करने का मौका न हो तो सभापति और आफिस प्रेसीडिंट 
मुख्य २ समासदों की सछाहानुसार बहुमत से वह कार्य कर लें। 


[ ६€ ] मंडल के सभापति व्‌ उनके आधिकोर - 


( कू ) मण्डल का अधिवेशन जहां कहीं हो वहां 
मण्डल के उपस्थित हुए समासदों में से ( जो प्रथम या द्वितीय 
श्रेणी के हों ) योग्य सममे जावें उन्हें ही सभापाते चुन लिये 
आठ, । यदि आफिस ने डाचित समझ कर.पहले किसी प्रथम या 
द्वितीय श्रेणी के समापतद को आमत्रित कर लिए हों तो उन्हें ही 
सुनें जावें | मु 


22. प 


( ख्‌) जो मण्डल अधिवेशन के सभापात होंगे वे 
जब तक मण्डल का दूतरा अधिवेशन न हो जाय वहां तक मण्डल 
के सभापति माने जवेंगे, और उन्हें मेडल के सलाहकार मान कंर 
मण्डल के घन की व्यवस्था में उनकी सलाह खास तौर से ली 
जवेगी, तथा दूसरे दृस्टियों। की राय में मिन्नता हो उस समय उन 
भिन्न रायों में से किसी एक निर्णय पर आकर कार्य करने का 
अधिकार सभापति एवं आफित्त प्रेरीडेन्ट को रहेगा । तथा प्रत्यक 
विवादातद कांयो में निरशय दे कर मांग दशन कराने का अधिकार 
भी सभापति को रहेगा, विवादास्पद बाबतों में सभापति की दो 
राय मानी जावेगी ! 


( १४ ) 


[१० ] मताधिकार- 

( के ) मण्डल के प्रंयरेक काये में प्रयेक श्रेणी के 
उ्रभातदों को अपना मत देने का समानाधिकार रहेगा, किन्तु द्रव्य 
सम्बन्धी व्यवस्था में कदाचित्‌ मतभेद उत्पन्न हों तो उसके निर्णय 
में प्रथम श्रीर द्वितीय श्रेणी के सम्यों की घ सेक्रेटरी की बहुमति ही 
देखी जायगी | 

( ख ) मण्डल के प्रथम श्रेणी के सम्यों। को श्रपनौ 
अनुपस्थिति के समय पत्र से भी अपना मत किसी डपस्थित सम्य 
के जरिये देने का अ्रधिकार रहेगा | अ्रथवा अ्रपेने पुत्र पौन्र या 
भाई को भेज सकेंगे किन्तु वोट एक ही माना जाबेगा। 

( शे ) द्वित्तीय श्रेणी के सम्यों को अपने भाई या 
पुत्र पौत्र को भी भेजने का भ्रप्िकार रहेगां किन्तु उनके साथ में 
अधिकार पत्र अवश्य देना होगा अन्यथा वे मत न दे सकेंगे । 

(घ ) तृतीय श्रेणि के सम्य खयम्‌ उपप्यित 

ग्ीकर ही अपना मत दें सकेंगे | ४5 
( च्‌ ) जो मंडल के किसी भी श्रेणि ! के सम्य न 


होते हुए भी मंडल के कार्य में अवैतनिक सेवा देते होंगे या 
आमंत्रित किये होंगे वे भी मंडल में श्रपनी सलाह दे सकेंगे | 


( २५ ) 


( छ ) मंडल के प्रत्येक कार्य में सबीनुमाते से ही 
ठहरांव करने का ध्येय रखा जावेगा, किन्तु किसी मुख्य विषय मैं 
भिन्न राय होने पर बहुमति ते भी ठहराव किये जावेंगे, और जो 
ठहराव होंगे उनक्ना पालन करना घब के लिये अनिवाय होगा । 


( ज ) कोई ठहराव सवीनुमाति से या अधिक मत 
से पास हुआ होगा तो भी उसको प्रेसिंडेन्ट व्हिटों पावर में रोक 


सकेगा, रेकिन व्हिटो-पावर ( खास अधिकार ) प्रेसिंडन्ट खास निचे 
लिखे कारणों में ही चला सकेंगे। 


[ $ ] ऐसा वक्त आवबे के उस हहराव से मेडल टूठने का 
संभव हो | 
[ २ ] मंडल के ध्येय के विरूद्ध हो | 


[ ३ ] मेडल की सब संस्थाएं टूटने का संभव हों | 
[ ४ ] मंडल को द्रव्य संबंधी बहुत हानिं होती हो । 


| 0० पथ 


इन कारणों के उपस्थित होने पर ही प्रेसिडेन्ट बव्हिटोपावर 
चल्ला सकेंगे 
. . [११ ] कॉौरम-- 
मंडल के अधिवेशन का कॉरम २१ सम्यों का रखा 
जाता है, जिसमें दस भम्य प्रयम और द्वितीय श्रेणी के होने ही 
“चाहिये | कदाचित्‌ किसी अधिवेशन में कॉरम पूरा न हो तो उस 


६ शदे ) . * 
रोज २४ घेंटे के लियि बैठक का कार्य स्थगित रखा जाय और यदि 
दूघरे रोज भी कॉरम पूरा न हो तो जितनी उपस्थिति हो उतने सम्यों 
से कार्य किया जाय, किन्तु जो कोई कार्य खास संप्रदाय सम्बन्धी 
अथवा महत्वपूर्ण प्रतीत हो उसमें कॉरम का अवश्य झ्याल रखना 


चाहिये | 
0४. 
[ १२ | काये चषेत्र-- 
यह मंडल पूज्य श्री हुक्‍्मीचन्दनी महाराज के परम्प्राय 
गच्छाधिपती पूज्य श्री जवाहिरछालनी महाराज की सम्प्रदाय. संबंधी 
साधु और श्रावकों को लगते हुए तमाम विषयों पर विचार एवं 
प्रस्ताव कर सकेगा और किये हुए ठहरावों का अमल दरामद करांने. 
के लिये मुनिराज पवंः महासतियांजी महाराज को मी यथोचित श्रर्ज 
कर सकेगा, साथ ही इस सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखने वाले ध्तामानिक 
कार्यों में भी यथा शक्य भाग लेकर प्रव्नाति करता रहेगा जो पम्प्रदाय _ 
के समस्त श्रावर्कों को बंघेनकर्तों होगा । 
[ १३ ] मंडल के ब्रांच-- 
यदि आवश्यकता हो तो मेडछ -े ब्रांन्चेज श्रन्‍्य ॒प्रान्तों 
भी खोले णा सकेंगे, तथा मंडल के नियमोपानियम के विरूद्ध 


प्रवत्ति करने: पर किसी भी ब्रांच की बेद करने का अ्रधिकार मेडल 
की हेड झ्ाफिस को रहेगा | 


क्‍ (७ ) 

[ १४ | मंडल के आधीन संस्थाएँ-« 

 ' सेंडल का उद्देश्य पर्ण करने के लिये मेडल की बेढक 
में ीकृत होकर गो २ संस्थाएं मंडल नेकायन की है या अब 
करेगा या जो सेस्था मंडल की आवीनता में रहना चाहे उबकी 
संजूरी होजाने वाद वे सब संडरकू के आधीन मानी जात्रेसी | उसका 
संचालन मंडल द्वारा वियुक्त सेस्थाओं के प्रेसिडेन्ट सेक्रेटरी तथा 
उन्होंने जो कमिटी बनाह हैं वह करती रहे परन्तु दर वष या जब 
कभी संडल को जरूरत हो और बह रिपोर्ट मांगे उस समय आपनी 
प्रवाति की रिप्रोटे मण्डल को देना होगा और मण्डल आफिस के 
प्रेसिडिन्ट द सेक्रेटरी उन संस्थाओं की प्रदेघकारिणी कमिठी 
बहैसियत ससासद अपना मत दे सकेंगे या मंडल के अधिवेशन 
उनके प्रबन्ध के लिए जो ठहराद हो उस अनुष्तार पावन्दी मण्डल 
खाफिस करा सक्तेगी ! 


[१४ |] आय घव्यय का हिसाव- 


कर लिया दा मन 


. मंण्डल का हिलाब श्राफिस की बाहेयों में छाहुकारी 


रीति से रहे | जो रकम जमा हो उसकी रसीद दी जावे और नो 
रकम नामे सेडे उत्तकी रलीद या दस्तावेज ली जाकर व्हाउचर के रूप 
सें रखी जावे | मण्डल का हिसाब, अधिवेशन में जिनको आाडिटर 


में 
कापम किया जावे, उनको अधिवेशन होने के प्र दिखाकर आडिठ 

लेण जाय ताकि वह आइडिट हिसाब सण्डरूू 
सें पेश हो सके | 


( रैंप ) 


[१६] बर्ष- - 
ण्डऊ का वर्ष मिती भाद्रपद शुक्का ६ से प्रारम्भ हो 
कर भाद्रपद शुक्ता ५ को पूर्ण माना जावेगा जिससे हिसाब 
तैयार हो कर मण्डल के अधिवेशन में पेश हो सके । 
₹७ सद्ाहत साहिय- 

( के ) मंडल ने श्रीमजैनाचार्य पूज्यश्री जवाहिरछालनी 
महाराच्र साहब के व्याख्यानों का जो संग्रह कराया है उनमें से कोई 
तेत्था या व्यक्ति सम्पादन कराके प्रकाशित कराना चाहें वे मंडल 
की स्वीकृति प्राप्त करने के बाद ही मंडकू की सूचनानुसार ऐप्ता 
कर सकते हैं | यानि बिना, मंडल की स्वीकृति प्राप्त. किये 
छेच्छानुतार संपादन या प्रकाशन नहीं करा ' सकते, यदि बिना 
ध्वीकृति लिये जो ऐसा करेंगे तो उस्त सम्पादेत या प्रकाशित - 
पाहित्य पर मंडल ऑफिस उचित आपत्ति ले सकेगा, और मंडल 
की सूचनानुसार उप्तर्म डाचित संशोधन या परिवतेन करना पड़ेगा 

( ख ) जो साहब सम्पादित साहित्य को मेडल के 
मारफत्‌ प्रकाशित कराबेंगे. तो मंडल ऑफिस उनकी सूचनानुसार 
उस साहित्य को कम कीमत में देगा तथा उनत्री स्ायता के 
अनुसार उन्हें मंडल के समाम्तद मानेंगे 

[ १८ ] परिवरतन-- 

मंडल के नियमोपनियम में परिवर्तन समय भर परिस्थिति के . 
अनुसार होता रहेगा किन्तु परिवर्तत करने का श्रविकार मेंडड की 
ननरल कमेटी को ही रहेगा, अधिवेशन में जो ठहराव पहले हुए: ह 
हैं य। अब होंगे वे इसके नियमोपानियम माने जबेंगे || इत्यल्मू![ ., 
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श्रीमान्‌ सेठ सा० श्री इन्द्रचन्दजी ग्रेलड़ा कुचेरा 

( सारवाड़ ) निवासी हाल झुकाम मद्रास शिम्प्रमल 
अमेलकचन्द गेलड़ा फगे के मालिक हैं । क्‍ 
. आपके पिताश्री अमोलकचन्दजी मद्रास के असिद्ध 
व्यवसायियों में से एक थे एवं बड़े ही उदार दानी एवं 
परोषकारी सहानुभाव थे । आपने अपने जीवस-काल में कई 
संस्थाओं .का यथा मारवाड़ी ओपधालय, कन्याशाला, 
गोशार्ा ओर बोडिंज् स्कूल आदि को हजारों रुपयों का 
अपूर्व दान दिया था | आप कह संस्थाओं के संस्थापक एवं 
सब्चारुक थे । आप शुप्त दान के परे हिमायती थे, यही 
कारण है कि समाज में जाहिर रूए ले ख्याति प्राप्त न कर 
सके । आपके पश्चात्‌ आपके सुपुत्र श्रीमात्‌ इल्दचन्द्रजी 
साहब भी आपही के समान उदार दानी एवं दयालु 


( २० ) 


निकले | आपने भी अल्पे काल ही में लाखों रुपयों का 
दान दिया । अपने पूज्य पिता श्री के नाम से एक पुश्त 
५५०००) रू० श्री श्वे० स्था० जन - एज्युकेशनल 
सोसाइटी को देकर मद्रास से शक हाई स्कूल की स्थापना 
करवाई तथा इसके अतिरिक्त स्कूल, वोरडिज़ हाउस, 
है स्कूल एवं बोडिज्ग हाउस के भवन-ननिर्माण में -भी 
हजारों रुपयों का दान दिया | आंपही की कृपा का फल्ष 
कि कुचरा ( मारवाड़ ) में एक जिनेश्वर ओषधालय 
चल रहा है, जहाँ रोगियों की. निःशुल्क चिकित्सा की 
जाती हैं। आपने अपने पिता श्री-की स्थूते में एक 
बहुत बड़ा फएड निकाला-हं,जिसमें से हमें भी इस ग्रन्थ के 
सम्पादन तथा प्रकाशनाथे रूपे दोहजार की सहायता श्राप्त 
हुई ' तथा आवश्यकता: पड़ने पर आधिक सहायता प्राप्त 
होने की आशा है | हम इसके लिये सेठ साहब को कोटिश 
धन्यवाद देते हैं ओर. आशा करते है कि भविष्य में भी 
आपके द्वारा समाज के कई आवश्यक अड्ों की कमी की 
पर्ति होगी। इंश्वर आपको उत्तरोत्तर समुन्॒त, यशस्वी 
एवं ऐश्वर्य सम्पत्न वनावे हमारी यही शुभ कामना है । 


: प्रकाशक-- 


च् 


 झावश्युक एजिंदेंदुलू- 


जिल महापुरुषों ने सम्यग्शान और सम्यक चांरिंत्रं की 
पूर्णता प्राप्त करके राग-छ्वेष तथा मोह आदि आ्तरिक विकार 
की पूरी रूप से जीत लिया ह, उस महात्माओं के प्रवचतत ही 
सार का वास्तविक कल्याण करने में समथे होते हैं | परन्तु 
डन गहन प्रवचचलों को समझता सर्चे साधारण के लिए सहज 
नहीं है | प्रवचनों की छुगम व्याज्या करके, उनमें सर विशेष 
उपयोगी और खारभृत तत्वों का पथककरण करके उन्हें 
समझाना विशिष्ट विद्वता के साथ कपषायों की मंद्ता की भी 
अपेत्ता रखता है। जिन मद्दापुरुषों को यह दोनों गुण प्राप्त हैं, 
वही वास्तव में प्रवचनों के सच्चे व्याख्याक्ार हो-सकते है । 


स्थानकचास्ती ( साधुमार्गी ) ऊन समाज के सुपसिद्ध 
आशाये, पुज्यवंच श्री जवाहरलालजी महाराज ऐसे ही एक 
खफल व्यान््याकार थे। पृज्यश्नी ने सतकूतांग, व्याख्याप्रश्ञाति, 
उपासकद्शांग तथा ऊत्तराध्ययन्त आएें कई सूत्रों पर विस्तृत 
व्याख्या की है, जिखमे खरे ऋुछेक व्याज़्यान ही पिछले तेरह वे 
में मएणठल की ओर से लिपिबद्ध हो सके हैं) 


मण्डल द्वारा सिपिंबद्ध कराए हुए व्याज्याबों में से 
श्री उपालकदशांज सूत्र क्री व्याख्या का सस्पादन परिडत 
शान्तिलालजी वनमाली शेथ कर रहे है।भ्रीमद्भग वती सूत्र की 
व्याल्या से. १६८८ के देहली चातुर्माल खे आरुम्भ हुई और 
से. १६६२ के रतलाम चातुर्माल तक की गई थी | इन अनेक्त 


( २२ ) 


चाठु्मासम में प्रथथ शतक की तथा द्वितीय शतक के कुछ ही 
उद्देशकों की ही व्याख्या हो। पाई है। पूज्य श्री को अगर 
सम्पूर्ण व्याख्या भगवती सूत्र पर करने का अवकाश मिला 
द्ोता तो हमारे लिए कितने सद्भाग्य की वात दहोती। पर 
ऐसा न हो सका । ह 


बन 


श्रीसमगवती रूच की इस व्याख्या को जनता के लिए 
उपयोगी एवं मागंदशक समझ कर सने इसे मासिक रूप में 
प्रकाशित करने की आज्ञा मएडल के मारवी-अधिवेशन में प्राप्त 


की थी । किनन्‍त ग्राहकों की संख्या पर्याप्र न होने तथा अन्य 
अनेक कठिनाइयों के कारण वह विचार उस समय कार्योन्वित 
न हो सका । दो व पहले भ्रीमान्‌ सेठ इन्द्रचन्द्रजी गेलड़ा 
की तरफ से श्रीमान सठ ताराचंदजी ला० गेलड़ा ने मण्डल 
से प्रस्तुत व्याख्या को 5त्तम शेली सेसम्पारित करवा कर 


प्रकाशित करने की प्रेरणा क्री ओर साथ ही आर्थिक सहायता 
भी देने की तत्परता दिखलाई | श्री गेलड्राजी की इस पविन्न 
प्रेरणा से प्रेरित होकर मण्डल ने पं० श्री शोभाचन्द्रजी 
भारिज्ल, न्यायतीर्थ द्वारा, जो उच्च कोटि के लेखक ओर विद्वान 
हैं, यह व्याख्या उत्तम शैली से सुन्दर ओर, रोचक भाषां में 
सम्पादन करवाई है। उसे पाठकों फे कर-कश्मलों में पहुंचाते 
हुए दम अ्रत्यत्त प्रसन्नदा है। हमारा यह प्रकाशन फिलहाल 
प्रथम शतक तक ही परिमित रहेगा | 


प्रस्तुत सत्र के प्रथम शतक की व्याख्या ही इतनी 
चिस्त॒त हो गई हैं कि क्राउन १६ पेजी साइज के करीब डेढ़ 
हज़ार से भी अधिक पुष्ठों में इसकी समाप्ति होगी। यह 
व्याख्या चार सासों में प्रकाशित करने का| विचार किया गया 


( २३ ) 
है। यह पुस्तक “ श्रीमज्वाहराचांय के श्रीभगवती सूत्र पर 
व्याज्यान ” का प्रथम भाग ओर मण्डल द्वारा प्रकाशित 
के ने + ५ 
व्याख्यानसारसंग्रहमाला का १६वाँ पुष्प है। इस प्रथम भाग 
में सूत्र का मंगलाचरण, उपोद्धात, सूत्र का महत्व, सूत्रकार 


का चणन, जिनकी जिर्शासा ( तत्त्व जानने की इच्छा ) से 
प्रृत सत्र का निमोण हुआ है, उन्तकी उत्सुकता का वर्णन, 
भगवान्‌ सद्दावीर का वणत, भगवान इन्द्रभूति की विन्य- 
शीलता का दिग्दशन आदि विषयो का विशद्‌ ओर सारसाही 
वरणन्त किया गया है | 


धभीभगवतीसूत्र में प्रथम शतक का दणुच विशेषतः 
सत्तम एवं गहन है । उसे समकते ओर समझाने मे विद्वानों 
को भी कठिनाई होती है | ऐसे गहन भावों को सूएलतर कर 
के पूज्य श्री ने जतस्तमाज का अकथन्ीय उपकार किया हैं ।. 


आचाये श्री की तत्य को स्फुट करती हुई किन्तु गम्भीर, 
सरस ओर रोचक व्याण्या से साधारण बुद्धि वाला भी लाभ ' 
उठा सकता है। इस्तसे दथा श्रीमान्‌ सेठ इन्द्रचन्द्रजी गेलड़ा 
की उदारता एच सेठ ताराचन्द्जी स्ा० की प्रेरणा से प्रेरित 
होकर थद्द विशाल आयोजन करने का साहख किया है-। 


जिस लमय इस काय को प्रारम्भ करने का विचार 
किया गया, उस समय महायुद्ध की ज्वाला प्रचएड हो 
रही थी। कागज़ आदि प्रकाशन के सभी साधनों में बेहद 
मेहगाई थी | यही नहीं यहां तक कि कागज का मिलना भी 
कठिन था। इन कारणों से प्रकृत श्रन्थ पर खर्च अधिक 
हुआ हे । किन्तु उक्त लठ साहव ने सस्पादन व्यय के अतिरिक्त 
प्रकाशन में भी आर्थिक सद्दायता दे कर इसे आधे सूल्य में 


(२७४ )/ 


घितरण करवाने की उदारता प्रदर्शित को है। लिस्सस्देह 
श्री गेलड़ाजी की सहायता से ही हम इस आयोजन में इतनी 
सरलता से सफल हो सके है। अतएवच हम जेलड़ा बंधुश्रां 
की अन्तःकररणु सर धन्यवाद देते है । ह बह 


मेरी यह भरी हार्दिक इच्छा थी कि ऐसे उदारचिक्त 
खजजन का परिचय देने के लिए उनका फोडो पुस्तक में दिया 
जाय | परन्तु प्रयत्न करने पर भी फोटो या ब्लाक नहीं मिला 
इस लिए नहीं दे सका। याद्‌ मिल गया तो अल भाग 
भे दिया ज्ञायगा । 


अन्त में यह प्रकट कर देचा भी आवश्यक है कि पूज्य 
श्री के व्याख्यात तो साधुओं की मर्थादायुक्‍त भाषा में हो 
होते थे। प्रद्तुत अनन्‍्थ के सम्पांदन ओर प्रकाशन में कहीं. 
शी्सी प्रकार का विपूर्यास ईआओं हो, प्रतिपादत में कोई 
न्यूनता या अ्रचिकता हुईं हो तो उसके लिए सक्पादक और 
प्रकाशक ही उत्तरदाता हो सकते है। लोजन्यपूवक जे। सजन 
किसी ज्ञाथि की ओर ध्यात आकर्षित करेंगे, हम उनके आ भारी 
होंगे ओर अगले संस्करण में यथोचित संशोधन फंरेन का 


ध्यान रक्‍्रेंग | इतिशम 


रा भवदीय-८ . | 
हौरालाल नादेवा.. वालचाद श्री श्रीमाल सेक्रेटरी. 


प्रेसिडेन्ट ४ :.... अकाशक- 


2 शहे 22202 228 788, 
हिट अर ॥ खमो मस्त भणवओ सहादीरस्स ॥ [ 
हैः अक्षवू: घगकवताी पच्चस 
| पत्ममाडुस / 

। 
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भ्रमण भगवान्‌ मंहावीर छारा उपदिष्ठ खमरुत श्ुत द्वादू- 
शांगी कद्दलाता है । अर्थात्‌ वह्द बारह अगों भ॑ विभक्क हे 
थी सगवतीसखुत्न, जिलका दूसरा थाम “ विआहपरणाति ! 
( वदाहप्र्ञाप्त श्रथवा व्याख्याप्रज्ञाप्रे ) भा हे, द्वादर्शांगी मे 
पांचवां अग दे । अन्यान्य अंगों की भांति यह अंग भी भ्री 
खुधर्मा स्वामी छारा प्रणीत है । यह अंग अस्यन्त गंभरे है 
और शब्द एवं अर्थ की अ्पेच्ता विस्तृत भी दे । अतएव इस 
अंग के प्रारभ से अनंक वध सकुक्ताचउरण किये गये हैं । 
मकुलाचरण के आदि खूत्र इस प्रकार हँः-- 


(१) एमो आरिहंताएं, णमो सिद्धाएं, णमो 
आयरियाएं, णमो उवज्कायाएं, णमे लोए 
सम्वसाहूएं । (२) एमो बंभीए लिवीए । 
(३) एमी सुअस्ध । 


श्री भगवती खूज [ २ ै. 


इन तीन सूत्रों द्वारा मंगलाचरण करके शास्त्र प्रोस्भ किया. 


गया है । प्रथम खूज्र में पंच परमेंष्ठी:-को -नमस्कार किया गया 
हं'.। द्वितीय सूत्र मं लिपि को नमस्कार किया गया है #-ओऔर 
तृतीय खुचत्र मं श्रत देवता को नमस्कार किया गया है । इस 
प्रकार इन तीन खूचों द्वारा नमस्कार करके शास्त्र आरंभ 


कया हद । 
भरस्तुत खूत्र के झाकाकारों न भरा दाका करने स पद्दल् 


मगत्ाच रण ककया ॥ था अभयदव सू।र द्वारा कया हुआ 
मंगलाचरण इस प्रकार हैं।-- 
स्वज्ञमीश्चररमनन्तमसड़मग्रय, 
सार्वीयमस्मरमर्नाशमनीहमिद्धम्‌ । 
सिद्ध शिव शिवकरं करणव्यपेतम्‌ , 
श्रीमजिनं जितरिपुं ्रयतः अणोमि ॥ 
नत्वा श्रीवद्धमानाय, श्रीमंत्रे च सुधर्मणे । 
सर्वानुयोगबृद्धेभ्यो, वाण्ये स्बबेदस्तथा ॥ 
अधथांतू:--- म भजनन्द दूव का, जा जतारपएु द--जनन्‍ह। ने 
शग-द्वप आाद शन्रआा का जांत लया ६, चाधथपएूवक नमस्कार 
करता हू। भगवान्‌ सचकज्ञ ६ ॥ कई लाग राग आादू शत्रुआा 


का नाश होने पर भी सर्वेश्षता स्वीकार नहीं करते | उनके मत 
4 किक आई ५ २९, [था 
का विरोध करने के लिए भगवान्‌ को यहां सर्वश्ञ विशेषण 


लगाया गया है | इसके अतिरिक्त राग आदि शन्रुओं को * 


जीतने के लिए पहले ज्ञान की आवश्यकता होती है सो 





# लिपिको नमस्कार करने के विपय में विशेष वर्णन आगे आया हे 
बह द्वितीय मंगलाचरण के विवेचन में पंखिए। 


| [ ३ ] आझारत प्रस्तावचला 


कफ | 


प्षगवान्‌ सर्वेज्ञ हैं। आचार्य ने हेतुद्देतुमद्माव दिखाने फे लिए 
सर्वेज्ष विशषण दिया है । जो सर्वेश होता हें बद्द जितरिपु 
अर्थात्‌ वीतराग अवश्य होता है । 

जब परी रूप से आत्मथर्म प्रकट हो जाता दे तब सर्वेज्ञता 
आती है । अतएव भगवान्‌ जिनेन्द्र इंश्वर हैं । उनके सब 
आत्मधर्म प्रकट हो चुके है । जिस आत्मा की प्रकृति चिद्म- 
नन्‍्द्‌ गुण मय हो जाती है, जो संसार के किसी भी पदार्थ 
की परतंत्रता में नहीं रहती वही आत्मा इंश्वर हे। आचाये ने 
यहां पर भी हेतुहेतुमद्भाव भदार्शित किया है । लोग अशानी 
को भी इंश्वर मानते हैं, जो सांसारिक पदाथों की परतंचता में 
है उसे भी इश्वर मानते हे । मगर परतंच्रता अरनाश्वरत्व का 
लक्तणु है । जो पराधीन है चद्द अनीध्वर है । उसमे इश्वरत्व 
नहीं हो सकता | 

जो ईश्वर होता है वद्द अनन्त होता है । जिसे अनन्त 
अथों का ज्ञान है वही ईश्वर है। जिसके ज्ञान का अन्त नहीं 
है, जो अनंत अथों का ज्ञाता है, जिसे अनन्त काल का ज्ञान 
है, जिसका जवान अनन्त काल तक विद्यमान रहता है, उसे 
अनन्त कहते हैँ । अथवा जो एक ,चार इ्श्वरत्व प्राप्ठ करके 
फिर कभी इंश्वरत्व से च्युत नहों होता उसे अनन्त कद्दते हैं । 
कई लोग ईश्वर का सखार सें पुनरागमन-अवत्तार-होना मानते 
हैं। उनकी मान्यता का निराक्रण करने के लिए ईश्वर विशे 
पण के पश्चात्‌ * अनन्त ! विशेषण दिया गया हैं । 

इश्वर अनस्त क्या हे १ इस प्रश्त का समाधात अनन्त ? 
विशेषण के पश्चात्‌ दिये हुए “ अंग ” विशपण द्वारा किया 
गया दे। तात्पर्य यद्द है कि सेसार से उसी आत्मा को जन्प्र 
घारण करना पड़ता दे जो संग अर्थाच्‌ वाह्य डपाधियों से 
युक्त द्ोता है । जिस झात्मा के साथ राग-द्वेप आदि विकारों 


की भगवती सुअ [ ४ | 

का सग-लसग हं उसे जन्म-मरण का कष्ट भोगना पड़ता है। 
इश्वर सचझ्ष है, वीतराग हे, स्वाधीन है _। क्रिसी भी प्रकार 
को उफाधियां उसे रुपशे तक नहीं करती हैं । ऐसी अवस्था 
म इश्वर पुनः जन्म अद्दणश करके अचर्तीणे नहीं हो सकता। 
इस प्रकार ' ऋसंग ! श्रथात्‌ निर्विकार होने के कारण इश्वर 
अनन्त हँ-+डउसकी इश्वरता का कभी अत नहीं हाता । 

इंश्वर “ अम्नय ? अर्थात्‌ सब में भ्रष्ट है । खखार के.सभो 
प्राणी, क्या मंचुष्य ओर कया सवगे के देवता, सभी अज्ञान सा 
अखित हैं, ख्॒नी जन्म-मरण आदि की व्याधियों से पीड़ित 
हैं, सभी को इष्ठ वियोग ओर अनिष्ठ सयोग के द्वारा उत्पन्न 
दोने वाले दुःख लगे हुए है। इन सब प्रकार के ढुग्खों सर मुक्त 
केवल इंश्वर दी है| । अतएव इंश्कर अग्रथ हे-स्वेश्रेष्ठ दे । 

भगवान, ' सार्वीय ' हैँ। खब का हिंत-कऋढ्याण करने 
यात्रा सार्वीय कहलाता हे । भगवान्‌ वीतरागता और सर्वेज्ञता . 
प्राप्त करके पहले सर्वेधषिष्ट-अग्रथ बने, फिर जगत्‌ के कट्याए 
के लिए-किना किसी प्रकार के भेद भाव के, जगत्‌ के जीवों 
को कल्याण का मार्ग प्रदाशिंत किया है । अतएव वह सार्चीय 
ह। 

भगवान सर्वेभेष्ठ क्या हैं ? इस प्रकार का उत्तर सा्वीय 
विशेषयण में निंद्वित हैँ । भगवान्‌ सब का कढ्याण करते हँँ, 
इस कारंणु-वद्द सर्व भ्रष्ट -अग्नथ हैं। जो सब का छिंत करता 
हे वही सर्व श्रष्टठ कद्दलाता दे। 

भगवान, ' अस्मर ” अथात्‌ कामविकार से रहित है । जो 
काम-विकार से रहित होता दे वद्दी सब का द्वित कर सकता 
हे । 

भगवान्‌ अनीश- है । जिनके ऊपर कोई इश्थर न हो वह्द 


अनीश कदलाते हैँ | जो स्व बुद्ध हैं, जिन्द्रोने अपने-आंपसे 


/ 
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घोध प्राप्त किया है, किसी दूसरे से नहीं उनके ऊपर दुसर। 
कोई ईश्वर नहीं ..है.। कई लोग मुक्कात्माओं से>भी ऊपर 
अनादि ईश्वर की सत्ता मानते हैं । यह मान्यता समीचोन 
नहीं है | वस्तुतः मुक्कात्मा ओर ईश्वर में भेद नहीं छे। जा 
मुक्तात्मा है वही ईश्वर हे ओर सुकतात्मा से उठ्च कोई 
सत्ता नहीं है, यह सूचित करने के लिए भगवान को 'अनीश!' 
विशेषण लगाया गया हैं । 

भगवान्‌ “ अनीह ” अर्थात्‌ निष्काम हैं । अरनीह होने 
के कारण व “ अनीश ' है जो निष्काम होगा उसी पर फोई 
ईश्वर- स्वामी नहीं हो सकता। जिसमें कामना है उसी पर 
खामी-मांलिक हो सकता है। निष्काम पुरुप का स्वामी नहीं 
दो सकता । क्‍या बादशाह, साधुओं पर आज्ञा चला सकता 
द्दे ? 

६ न [ ॥। हि 

क्योंकि साधुओं को घन आदि की कामना नहीं है । जब 
साधुओं पर भी किसी का हुक्म नहीं चल खकता तो इश्वर 
पर कौन हुक्म चला सकता हैं ? अतएव अनीश वहीं दो 
सकता है जो अनीह--कामना रहित द्वो । 

भगवान ' इद्ध ! हैं। अनन्त ज्ञान-लक्ष्मी से देदीप्यमान 
हैं । अथवा तप-तेज से अथवा शरीर की उस कान्ति से, 
जिसे देख कर देव भी चाकित रह जाते हैं, देदीप्यमान हैं । 
ऐसे भगवान्‌ जिनेन्द्र को में नमरुक्रार करता हूँ । 

जिनेन्द्र भगवान्‌ “ सिद्ध ' दे । भश्न हो सकता हे कि 
जिन्होंने,सिद्धि-मुक्ित भाप्त करली है उन्हें सिद्ध कहते हैं। 


थे आ € 


अगर जिनेन्द्र भगवान्‌ सद दे तो फिर “ सार्वाय ?! (सब 
कफ द्वत कर ) केसे दा सकते हं १ अरिहंत भगवान्‌ उपदेश 
देने के कारय सा्वाय दो सकते दूँ पर सिद्ध भगवान्‌ जगतू 


(5 
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का कुछ भी कल्याण नहीं करते | उन्हें सार्वीय विशेषण क्यों 
दिया ? अगर इस मंगलाचरणु मे अरिहृंत भगवान को नम- 
स्कार किया गया दे तो “ सिद्ध ” विशेषण क्यों दिया गया है? 
इस प्रश्न का समाधान यद्द है कि.तीन बातों सर अर्थात्‌ % कष 
छुद ऑर ताप-इन वातों स जिनके सिद्धान्त का अथ सिद्ध हे, 
जिनके सिद्धान्त सिद्धाथ हैं, ऐसे द्वादशांगी रूप सिद्धान्त 


५५ 


जिन भगवान्‌ ने बताये हैं उन्दे खिद्ध आगम कद्दते हैं । इसके. 
अतिरिक्क जिनके सब काम सिद्ध हो चुके हॉ-जो कृतकृत्य 
हो गये हा उन्हें भी सिद्ध कहते हैं। तथा संसार के लिये जो 
मंगलरूप हा उन्दे भी सिद्ध कद्दते ेँ। इन विवच्चाओं से यहां 
अरिहंत भगवान्‌ को भी * सिद्ध ” विशेषण लगाना अच्चुचित 
नहीं है.। 

अथवा इस मंगलाचरण में अरिदंत ओर सिद्ध दोनों 
परमेष्ठी को नमस्कार किया गया है । खिद्ध-नमस्कार के पक्त _ 
में यह समभना चादिपए कि. सिद्ध भगवान आत्मविशुद्धि के 
आदश बनकर जगत्‌ का कल्याण करते दूँ, अतः वद्दध सावाय 
'च्द। ४ 


(/2 


भगवान, शिव दे । उन्हें किसी प्रकार का रोग या उपद्रव 
नहीं दे अतएव वद्द शिव खरूप हैं । तथा उनका स्मरण ,ओर 
ध्यान करने से अन्य जीवों के रोग एवं उपद्रव मिट जाते हैं। 
इसालिए भी भगवान शिव है । 

भगवान्‌ “करणव्यपेत! हैं अथा।त्‌ शरीर ओर इन्द्रियों से 
रदित हैं। यहां फिर वही आशंका की जा सकती हे के अरि- 





# जैसे सुवर्ण की परीक्षा कप अर्थात्‌ कसौटी पर कसने से, छेद से 
अथात्‌ काटने से ओर ताप से अथ।ंत्‌ तपाने से की ' 
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आगम की परीक्षा भी उक्त तीन बातों से की जाती है। आगम के विपय 
मथ रे 
में कप आदि का स्वरूप इस प्रकार देःए | 


[ ७ |] शास्त्र घस्तावना 
दन्त भगवान शरीर सद्दित होते हैँ ओर इन्द्रियां भी उनके 
विद्यमान रद्दती ह, तब ,उन्ह 'करणावपते कया कहा गया हे ? 

इस प्रश्न का संमाधान यह है कि यद्यपि अरिद्ंत भगवान्‌ 
की इन्द्रियां विद्यमान रहती हे फिर भी वह्द इन्द्रियों का उप- 
योग नहीं करते । श्ररिद्वंत मगवान अपने परम प्रत्यद्षा केवल 
शान के द्वारा समरुत पर्दार्थों को जानते देँ। उनको इन्द्रियां 
निरुपयोगी हैं। जैसे सूथ का पूर्ण प्रकाश फैल जाने पर 
कोई दीपक भले ही विद्यमान रहे फिर भी उसका कुछु उपयोग 
नहीं होता खब लोग खूय-प्रकाश द्वारा द्वी वस्तुश्रों को देखते 
हैँ । इसी प्रकार भगवान्‌ इन्द्रियां द्वोने पर भी इन्द्रियों से नहीं 
जानते-देखते दूं । उनकी इन्द्रियों का होना और न होना 
समान है। इस अपेक्त। से भगवान्‌ को 'करणावपेत” कह्दा दे । 





# पाणुवद्राईआरण पावठाणाण जो उ पाडेसेहो | 

भझाण ज्कयणाईणं जो य विही एस घम्म कलों॥ १॥ 

अधांत्‌ू-हिंसा आदि पाप स्थानको का निषेध तथा ध्यान अध्य- 
यन आदि सात्विक क्रियाओं का विधान घमम के विपय से 'कप” समभझना 
चाहिए। 

बज्भाणुट्टाणर्ण जेण ण॒ वाहिज्जए तय तियमा । 

सभव॒इ य परिशुद्ध सो पुण धम्मम्मि छेडात्ति ॥ २ 

अर्थातू-निश्चित रूप से बाह्य आचार से बाधित न होना और 
वाह्यचार से पूर्ण रूपेण शुद्ध होना धर्म के विषय में छेद है । 

जीवाइभाववाओ वंघाइपसादइगों इद्दं तायो । 

पद परिछुद्धो धम्मे। धस्मतणसुवेइ ॥३॥ 

अर्थाचू-भाव्मा औद भावों का विधान झोर बंघ-मोक्ष झादि 
तत्वों का साधन धमम के विपय में 'ताप' है। 


इन तान परीक्षाओं सम जो सत्य सिद्ध हो वही आरशस शोर चर्से 
सच्चा सानना चाहिए । : 


“ दे रिसद्र सूरि।- 


श्ीमगनतो सूत्र ् 


तथा यद्यपि आरिहंत भगवान सशरीर हैं तथापि वह शरीरा 
सक्कि.ले स्वेथा रहित है । उनमें तनिक भी देह की ममता . 
नहीं है । अतएव शरीर के प्रति मोद्द राहित द्वोने से उन्द्द कर- 
णावपेत कट्दा गया है । ह हे 

इस प्रकार पूर्वाक्त विशेषण से विशिष्ठ श्री श्ररिद्ंत 
भगवान्‌ को तथा सिद्ध भगवान्‌ को, जिन्होंने कत॑ रूपी रिपु 
आओ को जीत त्रिया है, में प्रणाम करता हं । हि 

यद्द सामान्य रूप सर जिनेन्द्र भगवान्‌ की स्तुति की गई 
है। अब टी काकार आचाये सन्निकट उपकारक ओर वत्तेमान 
में ज्ञिकका शासन चत्न रद्दा है उनका नाम लेकर नमस्कार 
करते दे । 

 नत्वा श्री बद्धंमानाय, श्रीमते च सुधर्मणे । ! 

अरथातू--अआ्रीवरछ्धमान भगवान्‌ को में नमस्कार करता हूं । 
यद्यपि इस खूब के मूल कर्त्ता श्री खुधर्मा स्वामी ४, लाकिन 
खुधमा स्वामी ने इसकी रचना भगवान्‌ महावीरं- से खुनऋर 
की है । अतएव खुधर्मा स्वामी के भी गुरु लोक कल्याणकारी 
भगवान श्री वद्धेमान को में नम्नतापूर्वेंक प्रणाम करता हूं । 

भगवान मद्दावीर की दिव्य ध्वनि .का आश्रय लेकर श्री 
ख़ुधर्मा स्वामी यदि इस खूत्र की रचता न करते तो आज दम 
लोगों को भगवान्‌ की वाणी का त्ोभ फंस मेलता / श्रतएव | 
श्री खुधर्मा स्वामी भी हमारे डपकारक हूँ । इस कारण उन्हें 
भी नमस्कार करता हां । 

हीरा और मोती द्वोता हैं खान और समुद्र में, मगर यदि . 
होशियार शिल्पकार मोती और हीरे को आभूपण रूप में 
प्रस्तुत न करे तो क़्या मोती या द्वीरा शर्सर पर ठद्दर खकता 
द्वे? नहीं । ' 


[ ६५ ] . झांख जसयायती 

अगर शिल्पकार असली हीरे या मोती को आभूषण में न 
सगाकर, नकली लगावे तो कया कोई शिष्ट पुरुष उल आशभू- 
परणु की क॒द्ग करेगा ? नहों। 

अगर सच्चे मोती कुशलता के साथ आभूषण मे लगाये 
गये हों तो उन्हें शरोर पर घारण करने में खुधिधा द्वोती हैं 
ओर पीछे बालों को भी उस आशभ्रूषण के घारण करने में 
आनन्द द्वोता है इली प्रकार भगवान्‌ की अनन्त ज्लान की खान 
से यद्द शुत-रत्त उत्पन्न हुआ हे, तथापि खुघमों स्वामी जैसे 
कुशल शिल्पकार इसे आभूषण के समान सूत्र रूप में न रचते 
तो ज्ञान-रत्न का यद्द आशभुषयण हमें प्राप्त न होता । अगर 
इसमें खुधर्मास्थामी ने अपनी झोर से कुछ मिलावट की 
होती तो यद्द सच्चा आभूषण न कहलाता, मगर उन्हंने ऐसा 
नहीं फियए । उन्द्रोंते अपनी ओर से कुछ भी सस्मिश्रण नहीं 
किया है यद्द वात खुधर्मा स्वामी ने ज़्गह-जगद्द स्पेष्ट कर दी. 

तेण भगवया पवमकखाय ! इत्यादि वाक्य इस सत्य की 

अतीति कराते हैं । 

तात्पये यह दे कि भगवान्‌ के अनन्त ज्ञान रूपी खान से 
सेकतले हुए ज्ञान रूपी रत्न को खुधर्मा स्वामी ने सून्न रूपी 
आभूषण में जड़ दिया है, अतएव में भ्रीमान्‌ खुधर्मा स्वामी 
की भी तमस्कार करता हूं। 

खुधर्मा स्वामी ने भगवान्‌ के अनन्त ज्ञान से निकले हुए 
ज्ञान-रत्न को सूच-आशभूषण में जड़ दिया, तथापि उनके 
पश्चात्‌ द्वोने वाले अनेक आचायों ने इसकी व्याह्ष्या करत्त हुए 
इसे खुरक्तित रक्‍खा हैं। अतएव उक्त सब झञाचार्य भी मद्दान 
उपकारक है । इसलिये टीकाकार ने कद्दा हैं -- 

कर वी रु रे भ्ये ५ ३९ 
सदाचुयागहेडू स्या 
अर्थातू--इससे पहले सूत्र को व्याख्या पझनेक आझाचायो 


| ०. ॥ 
भरी+भगवजतीःसूज 
में का है । उन आचाया के अनुग्रह से हो यह सूत्र रूपी रत्न 
का आभूषण दम प्राप्त हुआ हं। इसालेए उन सब अज्ञुयोग- 
चुद्ध आचायां को भा नमस्कार है । है 
अन्त मे दाकाकार आचाये भगवान्‌ का वाणी को नम- 
स्कार करते हँ-- 


वाएये सर्वविदस्तथा 


अर्थातू-जिनकी वाणी सूमस्त वस्तुओं के ज्ञान को प्रका- 
शित करने वाली है, जो वाणी भगवान्‌ से निकली हे, उस 
सर्वेश्-वाणी को भी में नमस्कार करता हूं । 

दांकाकार ने अपन मनांभाव प्रकट करते हुए मगल्ाचरणु 
के पश्चात्‌ कद्दा दे-- 


एतटइ्ाका-चूर। जावामगमाददात्तलशांथ । 
सयाज्य पगश्चमाज़, विदृणाम विशषत॥गकाश्वत्‌ ॥ 


अर्थात्‌ू-दी काकार कद्दते हैं कि ठौका रचने का मेरा यह 
प्रयास स्वयं दुद्धि ले नहीं है, किन्तु टीका, चूणी जीवामिगम 
की टीका के अशों आदि की सहायता से कुछ विस्तार के . 
साथ पांचवे अंग की कुछ विस्तृत यह टीका बना रहा हूं । 

आचाये के इस कथन से प्रकट दे कि भगवर्तासूच् पर: 
इस ठीका से पद्ले भी कोई टीका विद्यमान थी । वहद्द ठीका . 
संभवतः कुछ संक्षिप्त होगी ओर इस कारण भगवर्तासून्न के 
सूलगत भाव को समभने में अधिक उपयोगी न होती होगी, 
अतः सामान्य शिष्यों को भी समझाने के अभिप्राय से आचा- 
य॑ ने यद्द ठीका ' किश्विव्‌ विशेषतः श्रर्थात्‌ कुछ विस्तार से 
लिखी है । इस प्रकार यद्यपि वद्द प्राचीन ठीको झाज़ देंखने मे 
नहीं आती, फिर भी आचाय के कथन से उसका द्वोना स्पष्ट 


| ७]... 2 डकतअ्यकल 
रूप से सिद्ध हे । आचार्य ने यहां भगवतीसूत्र की दोका का 
ही निर्देश नहीं किया है किन्तु चूर्यों का भी निर्देश किया हे । 
एतट्टीका-चूर्णी ” इस पद में ' एतत्‌ ” सर्वेनाम भगवती सूत्र 

के लिए ही आया है, यद्द निस्लेदेह है । यद्दध एक समस्त पद्‌ 
हैं आरि उससे भसगवतीयूत्र की टीका का तथा चर्णी का अभि- 
प्राय प्रकट दोता है । अतः जान पड़ता है कि भगवतासूत्र 
की यह टीका बनने से पहले टीका और चूर्णी दोनों थीं | इन 
में से चर्णीं तो आज भी उपलब्ध है, पर टीका अमीतक उप- 
खब्घ नहीं हे । 

टीका रचने की प्रतिन्षा करने के पश्चात्‌ आचारये ने इस 
सत्र की प्रस्ताचना लिखी है | प्रस्तावना में चह्ठ सुन्न को कितने 
यहुमान से देखते है, यद्द जानने योग्य हे । प्रस्तावना के खात्ति- 
व्त शब्दों में ही उन्होंने सूत्र का सार भर दिया दै। पस्तावना 
चास्तव में अत्यन्त भावपूर्ण और सनोद्दारिणी है । 

प्रस्तावना में उन्होंने प्रस्तुत सूत्र के नाम की चर्चा की है । 
इस सूत्र का नाम “ चिवाहपरुणाति ” या भगवतीसूृत्र दे । यहद्द 
नाम क्यों है, इसकी चचो आगे की जायगी। 

टीकाकार ने इस पंचस अग को उन्‍नत और विजय में 
समर्थ जयकुंजर द्ार्थी के समान निरूपय किया हैं। जयकुंजर 
हाथी में ओर भगवचत्तीसुत्र में किल धर्म की समानता है, जिसे 
आधार बनाकर भगवर्तासून्र को कुंजर की उपमा दी गई है ? 
यद्द स्पष्ट करते हुए आयाये ने खुन्द्र स्छेपात्मक भाषा का 
प्रयोग किया है । उसका ठीक-ठीक खोन्‍न्दर्य सेस्क्ततक्ष ही 
समझ सकते ६, पर सर्वेसाघारण की साधारण जानकारी के 
लिए उसका साव यहां प्रकट किया जाता है | 


जयफुजर अपनी ज्ालेत पद्पद्धाते से प्रचुदमनों का मनो- 
रजन करता है न्मथांत्‌ जयकुंजर द्ाथी की चाल सुन्दर होती 


के ऋगबती घूँच [ १३२ 3) 


हैं। वह इस प्रकार धारे से पर रखता है [के देखने मे अतीव. . 
मनोहर प्रतीत होता है । इसी प्रकार भ्रगवर्तासूत्र भी अपनी: 
ललित पद्पद्धति सर अर्थात्‌ सुन्द्र पदू-विन्यास से विज्ञजनों 
का मनोरंजन करने वाला हैं । इस सूत्र की पद्रच्ना ऐसी 
लालित ओर मनोहर है कि समभनेवाले का चित्त उसे देखकर 
आनंदित द्योजात। है । मगर प्रवुद्धजन ही उस आनंद का. 
अनुभव कर सकते हैं । अश-नासमझक लोगों को अगर आनंद 
न आये तो इसकी पद्रचना को इसी प्रकार दोष नहीं है, 
जैसे अंधा आदमी हाथी न देख सके तो इसमें हाथी का दोए..' 
नहीं है । 

जयकुंजर द्वाथी उपलगनिपात-अव्यय रूप दे ओर भग- 
चर्तासूत्र भी उपसर्गनिपात-अव्यय रूप है। तात्पर्य यद्द है कि 
जयकुंजर एक संगामी हाथी दे | शत्रुपक्ष की ओर से उस पर, 
उपस्रगों का निपात द्वोतां है अर्थात्‌ उसे कष्ट पहुँचाया जाता. 
है, फिर भी जयकुंजर अपने स्वभाव का त्याग नहीं करता है। . 
इसी प्रकार भगवतीसखूच् के लिए यद्द पांचवां आरा उपसग. 
रूप है| जैसे अन्य सब शास्त्रों पर पांचवे आरे रूप उपस्गे 
का निपात हुआ उसी तरद्द भगवर्तासूत्र पर भी उपसग पड़ा) 
लाकेन यद्द खूत्र अनेक अप्लिकांड होनेपर भी बला रहा दे | 
अतपएव यद्द भी उपसगे-निपात-अव्यय रुप है। 


जब भारतच्ं में खाम्प्रदायेंक दुराभेनिवेश को अ्वलता 
थी, मतभेद-सहिष्युता का नाम मात्र तक नहीं था, शास्त्र: 
और अंथ अशि की लप्लपाती हुई ज्वाल्ाओं में भस्म कर दिये 
जाते थे और कहट्दी-कहीं तो उनके पढ़ने वाले तक मात के घाट 
उतार दिये जाते थे, उस समय में भी यद्ठ शास्त्र बचा रहा। 
ऐसे विकराल संकट-फकाल में भी इस खूत्र ने अपना स्वरुप 
नद्दीं त्यागा । 


या शर्त अस्दावन्प 
इसके पअआतारेक्त प्रदत्त सत्र द्वाइशशागों म सास्मातंत हू 
और द्वाद्शांगी श्रत, अंथ:की अपेक्षा शाश्वत द्वें--डसका 
कभी अभाव नहीं होता | अतएव पंचम आरा आदि रूप उप- 
सगे आने पर भी यह सूत्र सदा अव्यय-अविनश्वर है । 
उपसर्ग-निपात-अव्यय ? पद की संघटना व्याकरण के 
अज्सार दूसरे प्रकार से भी होती है। जैसे जयकुजर उपसगों 
का निपात होने पर भो अव्यय रहता है, उसी प्रकार भगवती 
सूत्र उपसर्ग निपात और अव्यय से युक्त है । अर्थात्‌ इसमें 
उपसर्गों का, निपातां का तथा अव्ययों कां प्रयोग किया 
गया हे | 
जयकुंजर का शब्द खुनकर प्रतिपक्ती घबड़ा उठते हैं, 
अतएव जयकुंजर घन झौर उदार शब्द्‌ वाला होता है । इसी * 
प्रकार भगवतीसन्न के शब्द सुन कर भी प्रतिपक्षी घबड़ा जाते 
हैँ! झतएव यह सनत्चन भी घन और उदार शब्दों वाला दे । 
जैसे जयकंजर पुरुषलिंग सद्दित होता हे, इसी प्रकार 
प्रकृत मगवर्तीखूच्र भी लिंग और विभक्नित से युक्‍त दै। 
जैसे जयकुंजर सदा-झ्यात दोता है उसी प्रकार यद्द सूच 
भी सदा खझूयात है। | 
अथात्‌--इस सूत्र के सभी आकृयान--कथन सद्रूप हैँ । 
जैसे जयकुंजर सुलच्षण वाला होता है उसी भकार प्रक्ृत 
सूत्र भी खुलक्षण है, अर्थात्‌ इसमें अनेक पदार्थों के-जीवादि 
तत्वों के समीचीन लक्षण विद्यमान दे । 
जैले सिंचामन ऐेरावत आदि के रक्तक देव होते है, इ 
प्रकार इस खुत्र के रक्तक अनेक देंव हैं । 
जँसे जयकुंजर का उद्देशक अथाोत्‌ मस्तक खुबणे ( सोने ) 
सेडित द्ोता हैं, इसी प्रकार सत्र के उद्देशर् सुबर्णों से 
थांत्‌ छुन्द्र अक्तरों स मंडित है । 


५ 
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जयकुंजर नाना प्रकार के अद्भुत चरितों वाल्ला ह्वोता है 
अथात्‌ अनेक चाल्ों सर शत्रु पर आक्रमण करता हैं, अ्रतण्व 
वह नानाविध-अद्भ्ुत-चरितों से युक्नत है, इसी प्रकार प्रस्तुत 
भगवतीसूत्र में नाना प्रकार के अद्भुत चरित हैं अथांत्‌ अने- - 
कानेक चरितों का वर्णन है। 


द्वाथी विशात्र-काय होता है, इसी प्रकार यद्द शास्त्र भी 
विशालकाय है अर्थात्‌ अन्य सभी अश्रगों की अपेक्षा विस्तृत 
है। छुत्तीस दृजार प्रश्न और उनके उत्तर इसमे विद्यमान हैं । 
अतः स्थूलता की दृष्ठि से भी यह हस्ती के समान है । 

द्वाथी चार चरण ( पेर ) वाला होता है, तो यह सूत्र भी 
चार चरण ( अज्ञुयोग ) वाला है। जब अन्य शास्त्रों में प्राय 
एक द्वी अ्रनुयोग दोता हे, तब इसमे चारो अज्ञुयोग अर्थात्‌ 

द्वव्यानुयोग, गाणुतानुयोग, चरणानुयाग, ओर धमकथानु- 

योग हैं । 

हाथी के दो नेत्र होते 6, उसी प्रकार प्रकृत शास्त्र रूपी 
जयकुजर के भी शान ओर चारित्र रूप दो नेत्र हैं । कोई-कोई 
लाग सिर्फे ज्ञान की सिद्धिदाता मानते हैं, कोई केवल चारित्र 
को | मगर इस सूत्र मे दोनां को ही सिश्धिदाता माना गया दे। 
दोनों में से किसी भी एक के अभाष में म॒क्के प्राप्त नहीं हो 
सकती। 

द्वाथी के मुसल के समान दो दांत दोते हैं, जिनसे बद्ध 
संग्राम में विजय-लाभ करता है । इसी प्रकार इस सून्न में 
द्रव्यास्तिकनय ओर पयायास्तिकनय रूपी दो खुदढ़ दंत हैं, 
जिनके द्वारा प्रतिपाक्तियों के समक्ष वद्द विजयशील हैं। द्वव्या- 
स्तिकंनय और पर्यायास्तिकनय अनेकान्तवाद के मूलाधार ह 
ओर अनेकान्तवाद्‌ अजेय है । 

जैसे द्वाथी के दो फुंभस्थल द्वोते हैं, वेसे ही इस सूत्र के 
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निश्चयनय ओरे व्यवहारनय रूपी दो कुंभस्थल हे । हाथी के 
दो कोन होते हैं इसी. प्रकार सूत्र रूपी कुंजर के योग और क्षेम 
रूपी दो कान हैं । ( अप्राप्त वस्तु का प्राप्त होना योग कद्द 
लाता दे आर प्राप्त वस्तु का रक्षा दोना दाम है ) ! 
भगवती सूत्र की भ्रस्तावना की वचनरचना जयकुंजर 
को सूंड के समान-दहै और समाप्ति-वचन पूंछ के समान ड । 
काल, श्ात्मरूप, संबंध, ससगे, उपकार, ग़ुणिदेश, शब्द और 
अथ रूप मनोहर प्रवचन-रचना जयकुंजर के तंग के समान 
है। अथवा काल आदि आठ खुच् के आचार इसके तंग है। 
सामान्‍य विधि को उत्सग कद्दते 6 ओर विशेष ।वोधि को 
अपवाद कहते हे | उदाहरणाथे-साधु को साचित जल का 
स्पर्श न करना चाहिए, यद्द उत्सग विधि है, मगर कारण 
उपस्थित होने पर नदी पार करने का विधान अपवाद हैं। 
इस प्रकार उत्सगे और अपवाद रुपी दो घंटा इस सूच रूपी 
हस्ती के विद्यमान हैं जिन्दोंते दिग-द्गित को मुंजा रक्खा है। 
जयकुँजर के आगे-आगे विविध प्रकार के वाद बजते हैं, 
इसी प्रकार इस खून्च रूपी हस्ती के आंगे यश का नक़्कारा 
चजता है । यश रूपी नक्कारे की ध्वनि सारे संसार में फैल 
रही दे । 
हाथी पर अकुश रद्दता हे जिसके कारण वह वश में बना 
रददता है। अकुश के अभाव में द्ाथी का वशीभूत होना कठिन 
दे । इस सूत्र रूपी दस्ती को वश करने के लिए अंकुश फ़्या 
है? इसका उत्तर आचाये ने दिया द्वै-स्याद्वाद रूपी अकश 
के द्वारा यद्द शास्त्र वशीभूत द्वोता दवे। जिस दाथी पर अंकुश 
नद्दीं होता वह विंगड़ने पर अपने पक्ष को हानि पहुंचाने 
लगता दे, इसी प्रकार जिस शास्त्र पर स्याह्वाद्‌ का अंकुश 
नहीं, वद् भी अपने द्वी पक्ष का घात करने लगता दै। पक्तत 
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शास्त्र ऐसा नहीं है । यद्द स्याद्वाद्‌ से अनुगम दै। अतः कुंजर 
के समान स्याद्वाद रूपी अकुश से युक्ष है।. प 

द्वाथी जब चलता है तो उसके आगे पीछे या अगल- 
बगल में बछे बाले भात्रे वाल्न या तीरंदाज चलते हैं, जिससे 
हाथी किसी को हानि न पहुंचाने पावे इसी प्रकार इस सूत्र 
के पक्ष में अनेक देतु चलते हूँ | वे हेतु इससे किसी की हानि 
नहीं होने देते । 


'जय कुंजर राजाओं के पास होता दे ओर राजा लोग 
सभ्नाम में विजय भ्रांघ करने के लिए उसे नियुक्क करते दें। 
जैसे कोणिक राजा का उदायन दाथी और इन्द्र फा ऐरावत 
दाथी दे । तो इस खून्न रूपी दस्ती को नियुक्त करने वाला 
कौन है ? इसका उत्तर यद्द दिया गया हे कि भगवती सूत्र 
रूपी जय कुँजर के नायक या तियोक्का महावीर भग- 

न्‌ हैं। उन्होंने मिथ्यात्व, अज्ञान ओर अविराति रूपी शश्रश्रो 
की सना का दललनन करने के लिए इसकी नियुक्षि की है। 
राजाओं के द्वस्ती पर योद्धा 'रदते हैं तो भगवान महद्दावीर 
के इख जय कुंजर पर योद्धा कोन दे राजाओं के हस्ती को 
योद्धा ख़ुशोभित करते हेँ तो इसे कौन खुशोमित करता हैं ? 
इलका उत्तर यह है कि कल्पगण का नायक-संघ का आचांये 
इसे सुशोभित करता है और मुनि रूपी योद्धा इसके पीछे * 
चल्त हैँ । जो कायर हैं, सखार के प्रपंच म॑ पड़े हुए छ, वे 
इसकी रक्षा नहीं कर सकते । मुनि रूपी योद्धा उसके स्वरूप 
को भर्री भांति जान सके, इस उद्देश्य से पूंवाचायों ने अनेक 
प्रकार की व्याख्याएँ रची हैँ । प्रश्न द्वता है फि जब पू्वोचायों 
द्वाया विरचित व्याख्याएं विद्यमान दे तो आपको नवीन व्या ख्या 
करने की कया आवश्यकता हे ? इसका समाधान यह्द हंं के 
यद्यपि बे अनेक श्रेष्ठ गुणों से युक्त दे, फिर भी चहुत' बुद्धि- 


[ ९७) .. त्ञाम की व्याख्या 
पाल 3रुपहाउन्दें समझ सकते हैं क़्योंक्षि वे सोक्षेप्त है । 
उनलस अल्प बुद्ध वाले जिज्ञाइओं को विशिष्ट ल्ञाभ पहुंचना 
भरे न& ई, अतः में प्राचीन टीका और चूर्णी रूपी नाडिका 
सार लेकर एक नयी नाडिका तैयार करता हूँ । जैसे कम- 
नेता वाला धुरुष ऐवक का आश्रय लेकर देखता है, उसी 
| भें भाचात टीका चुर्णी और जीवाणिगम आदि के विव- 
या का सार लेकर नवीन पिस्तृत और इसी लिए 
मंद चाद्ध (शेष्यों के लिए उपकारक् यह यंत्र घादेका निर्माण 
करता हे । 


तात्पय यह दे कि--इस सच के व्याख्याएं प्राचीन काल 
के मद्दान आचार्या ने की दें, थे संक्षितत और गंभीर होने के 
 प।चशप बुद्धसस्पन्न पुरुषों का डपकार फरने 4 समर्थ 
८ | थोड़ी बुद्धि चाल उन्हे नह समझ सकते । अत्व में 
गयडुजर-दायक भगवान्‌ मद्दावीर की आज्ञा लेकर और मुरु- 
गने। का आज्ञा पाकर इस टीका को आरंभ करता हू । में - 
अपन झुरुजन। सत॒ आंधिक कुशल नहीं हैं, न उनसे अधिक 
“पल प्रदाशत कर खकता हूं लेकिन शिल्पी के कुल भें शिल्पी 
'। जन्म लता दे। जैसे शिल्पकार पिता का शिल्प कार्य दसते 
अत च भा शेल्पकार चन ज्ञाता हैं, इसी प्रकार भरे पूवों- 
ये शुरु समृ-रचन। में ऊँशले कारांगर हृए ८॑ ' उन्द्दा के कत्त 
गन जन्म घारण केया दे, अतः में भी टीका परंभ करना 
ते है। भक्त रचना उनके लिए नहीं है जो सुझसे अ्रधि ऊ 
5 आर छान के घ॒नी ईं, बल्कि उनके (लिए द॑ जो, झुकसे 
गन मति वाले 


नाम को व्याख्या 


सगवर्तासून्र का एक नाम विश्ाह परणति ! छत ई । 


| रै८ | 


इस नाम का अथ क्या हे ? क्यों यद्द नाम पड़ा ? इन प्रशलों 
का समाधान करने के लिए टीकाकार कद्दते हैं ' विआह- 
पण्णातते ' ( वि-आ-ख्या प्रक्षत्ति ) नाम मे“ वि? को. अर्थ है 
; विविध प्रकार से ।  आ ? का अर्थ दे अभिविधि या मर्यादा । 
* ख्या ? का अर्थ हैं कथन । ओर “ प्रज्ञपत्ति ! का अर्थ है प्ररू-. 
पणा | तात्पर्य यह है (कि जिस शास्त्र में विविध प्रकार के जीव 
आदि पदार्थों संबंधी, खमस्त जय एदाथों की. मयोदा पूवेक 
अथवा परस्पर एथक्‌ लक्षणों क निर्देशपूवेक, श्री मद्दावीर 
स्वामी से गीवम गणधघर आदि द्वारा पूछे गये प्रश्नों के उत्तर- 
कथन का अरूपण किया गया डे, वद्द 'विशाहपरण्णात्ति ! 
( व्याख्यापशेप्ति ) सूच है । 

तात्पय यह है के भगवान्‌ महावीर से श्रीगोतम स्घामी 
नें जो प्रश्न किये ओर भगवान्‌ ने गौतम को जो यथाचास्थित 
उत्तर दिये, उन प्रश्नों और उचरों की प्ररूपणा झुधर्मा स्वामी 
'ने अपने ज्येष्ठ अन्तेवासी जम्वू स्वामी को खुनाई। श्रीछुधर्मा 
स्वामी ने कद्ठा-- दे जम्कू ! गोतम स्वामी ने भगवान्‌ मद्दावीर 
के समन्त ये प्रश्न उपास्थत किये और भगवान्‌ ने उन प्रश्नों . 
का यद्द उत्तर पिय। | इस प्रकार गौतम और महद्दावीर खामी 
के कथन का जिस सूत्र में निरूपण किया गया दे वह व्याख्या 
प्रशप्ति सूत्र दे। इस खून में समस्त जीवादि पदाथों का निरू- 
पणु किया गया हे ' 

अथवा विधिध प्रकार से या विन्तषष रूप से जिनका आ- 
ख्यान किया जाय वह्द व्याख्या--अर्थात्‌ पदार्था की दूत्तियां- 
घम्म | पदा था के धमा का ( व्याझ्याआं का ) जेसम प्ररूुपणु 
किया जाय वद्द खून्च * व्याख्या गजन्नप्ति दे । 

पदार्थ दो प्रकार के द्वोते ६&/ै--अभिलाप्य और अनमि- 
लाप्य । चाणी द्वारा जिन पदार्थों का कथन किया जा खकता , 
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है चह अभिलाप्य हैं और जो पद्ाथे ज्ञान में ग्रतिक्नालिसासोशा 
हो मगर वाणी द्वारा कहा न जा सकता दो वह अनाभ्रेलाप्य 
फहलाता दे । जो अमिल्ाप्य पदार्थ विशेष रूप सर कहे जा 
सके उन्हें, * व्याज़्या ' कहते है और उनका जहां निरूपण 
पृणया गया: है. चद्द “ व्याख्याप्रज्ञात्ते " ख्न कहलाता द । 
अथवा--अथ का प्रातेपादन ' व्याख्या ' कहां जाता ह ॥ 
उस व्याख्या का अर्थात्‌ पदार्थ के प्ररूषण का जिसमें प्रक्रष् 
श्रष्ठ ) ज्ञान दिया गया ६ वद्व * व्याख्या-प्रज्ञाप्ते ' सूच हं | 
तात्पयं यह है कि-व्याख्या का अर्थ हैं- पदार्थ का कथन 
ओऔर प्रक्षप्ति का अर्थ दे-चोध । अथांतू जहां पदार्थ के कथन 
का बोध कराया गया है, वद्द * व्याख्या भ्रश्नप्ति ? हें । 
अथवा--जिख शास्त्र का विधिप्वेक अध्ययन करने से 
नाना प्रकारकी व्याख्या फेल जावे या व्याख्यान करने की 
शाक्षि आ जाय, चद शास्त्र व्याख्या प्र्षप्ति कहलाता हैं । 
अथबा--वथाख्य करने म अत्यन्त प्राश--कुशल सगवान 
महावीर से जिसकी श्रज्नप्ति हुईं द्वै-दोध हुआ है वह सूत्र 
विश्ाहपणणात्ति ( व्याख्या प्रज्ञप्ति ) कदलाता है। 
अथवा--विचाद्य अर्थात्‌ विविध प्रकार का या विशिष्ट 
प्रकार का अथांका प्रवाद्द अथवा नयों का प्रवाह जिस शास्त्र 
में प्ररूपण किया गया द्वे वद्द ' विवाहपरणाति ” सत्र है। 
वात्पयें यह दे कि भगवती खूब में कहीं भ्रथों का प्रदाद्र चलता 
पे, कहीं नयों का प्रवाह चलता दे । नर्यों की थोड़ी व्याख्या 
में दी ७०० नय द्वो जाते दे और आचायों ने अनन्त नयों का 
आस्तित्व माना दे । इस नयप्रवाद्द की व्याख्या जिस सभ में 
दो उसका नाम विवाहपन्नति दे | 
अयवा[--' विवाद्द ”' शब्द का श्र्थ द्वोता दे विस्तारमय 
अथवा बाघारदितत-विचाथ । इस प्रकार की प्रद्धा की ज्ञिस 


झी भगवती सृक [ २० ] 


शास्त्र से प्राप्ति'होती है, वह विवाहपणणातति है । अर्थात्‌ भगः 
चर्ताखूत्र का अध्ययन, चिन्तन, मनन करने से विस्तृत बोध. 
प्राप्त द्ोता है और विवाध-निर्दोष 'बोध की प्राप्ति होती है 
उसे भी चेचाहपरणात्त ( विवाहप्रज्ञप्ति ) ऊछते हे । 
अथवा--विवाघ. या विवाह्द अर्थात्‌ बाधा रहित जो प्रश्न- 
पति हे वह विवाह प्रश्नप्ति या विवाध प्रश्ाप्ति है । वात्पय॑ यह्द हैं 


कि जस शास्त्र म का गई अथ-प्ररुपषणा मं किला भा प्रकार 
की बाधा न आ सके वह शास्त्र विवाहप्रज्षप्ति या “ विवाध 


प्रज्ञाप्त कहलाता हू । 
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. टीकाकार ने थोड़ा-थोड़ा रूपान्तर करके “ विश्ञाह्यपरण- 
ति ? सूत्र के दल नाम गिनाये हे । अन्त में कह्दा हैं कि इसका 
जगत्‌ प्रसिद्ध नाम.* भगवतीसत्र ” है । यद्ध नाम इस ,सूत् 
की मद्ता-पूज्यता-का द्योतक है। यो सामान्य रूप से सभी 
शास्त्र पूज्य हैं, लेकिन प्रकृत शास्त्र में विशेषता है, अतएच 
यह आद्रणीय है ओर इसी कारण इस शास्त्र को “ भगवती 
सूत्र ! कद्दते दे । ह 

आज यद शास्त्र * भगवती ” नाम से जितना प्रसिद्ध दे 
उतना और किसी नाम से नद्दीं । इस सूत्र को. यद्द नाम 
आाचायों ने दिया. छे,। । ३. मर 


' 7: संगत 
टीकाकार ने खूत्च के नामों का निर्देश ओर उनकी सामान्य 
व्याख्या करने के. पश्चात्‌ शास्त्र की आदि में वन किये जाने 
वाले फल, योग, मंगल ओर समुद्ायार्थ आदि आदि द्वारों 


का उल्लेख किया है। प्रत्येक शाखकार शास्त्र के आरंभ मे 
उसका फल चतलाते है, योग अर्थात्‌ संबंध प्रकट करते हें, 


[ ३१ सेयर्द 
मंगलाचरण करते दे ओर समुद्याथ का अथात्‌ उल शास्त्र 
मे निरूपणु किये जाने चाले विषय का सामान्य रूप स्॒ उल्लेख 
करते हैं। फल, योग, मंगल ओर समुदायाथ का विवेचन 
विशेषावश्यक भाष्य में किया गया हें, वहां सन इन सब का 
स्वरूप समझ लगा चाद्विए । 

शास्त्रकार विश्लों को दूर करने के लिए, शिष्यां की भन्नात्ति 
के लिए और शिष्ट जनों की परम्परा का पालन करने के लिए 
मंगलाचरण, अभिधेय, प्रयोजल और संबंध का निर्देश यहां 
करते हैं । 

शास्त्र रचना ओर शास्त्र के पठन-पाठन में अनेक विघ्न 
आ जाते हैं। उन विधम्नों का उपशमन करने के लिए शास्त्र 
की आदि में मंगलाचरण किया जाता दे । इस कथन से प्रश्न 
उर्पास्थित होता छे कि यदि इस शास्त्र की आदि में मंगल्ञाचरण 
करते दूँ तो कया यह शास्त्र स्वयं ही मंगल रूप नहीं है ? प्रक्कत 
शास्त्र यदि मंगलमय है तो अलग मंगल्ल करने की क्या आव- 
श्यकता है ? इसका लमाघान यह हैं कि शाख यद्यपि - मंगल 
रूप दी दे, तथापि शिष्यों के मन में यह भावना उत्पन्न हो 
जाय कि हमने मंगलाचरणु कर लिया है, तो क्षयोपशम अच्छा 
होता है | इसके अतिरिक्त गणधरों ने भी खूत्र रचना के 
आरंभ में मंगल किया है । जब गणघर जैसे विशिष्ठ ज्ञान 
वाल महात्मा भी मंगल करते हूँ तो उनकी परम्परा का पालन 
करने के लिए हमे भी मंगल करना चाहिए । क्यों कि-- 

महाजनों येन यृत३ स पन्‍्था। |. 

अथात्‌--मद्दापुरुषों ने जो कार्य किये हैँ वे सोच-विचार 
फर दी किये है । -उनके कायों के चिपय मे तक-वित्के न 
करके, उनका अनुकरण करना ही भ्रयस्कर हैं । 

संगल के पश्चात्‌ अभिघेय कददना चाहिए. । शास्त्र में जिस 
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अआलरगजला 
चषय का भातपादन ककया गया हा उसका उल्लेख करना 


चाहिए । यहां श्रभिधेय बतलाने के लिए सूत्र के नामों की 
व्याख्या की जा चुकी हैं। नामों की व्याख्या स इस शास्त्र. का 
विषय समझ में आ खकता हे। 

अभिधेय के अनन्तर प्रयोजन आता है । देखता. चाहिए 
कि सगवर्तासूत्र के अध्ययन से क्या. प्रयोजन सिद्ध द्वोता है £ 
यह्द बात भी नामों की व्याझ़्या से समझ में आ सकती है । 

अच्छे-अच्छे कायों भें बहुत चिन्न आते है । ' अ्रयांसि 
बहु विध्नानि * यद्द कद्दावत प्रसिद्ध है । शास्त्र भी अयस्कर 
है और इसका पठन-पाठन भी अयस्कर काय है । इस अय- 
स्कर कार्य में विध्र ने आवें, इसी प्रयोजन से मंगल किया 
जाता है। ः 

मंगल अनेक प्रकार के हैं । यथा--नीम मंगल, द्वव्यमंगल, 
भावमंगल आदि | इन अनेक विध मंगलों में सर यहां स्राव- 
मेगल्न दी उपादेय है, क्‍यों कि सावमंगल के अतिरिक्त अन्य 
मंगल एकान्त मंगल नहीं हैं । द्वव्यमंगल, स्थापना मंगल 
ओर नाममंगल भी मंगल्न तो कहलाते हैं किन्तु वे मंगत्त 
अमगतल भा दवा जात हे । अतएच यहद्द एकानतव मगल्त नहा हैं । 
इसके अतिरिक्ल यद्द' आत्यन्तिक मंगल भी नद्दीं है, क्यों कि 
प्रथम तो यद्द एक-दूसरे से घट-बढ़ कर हैं, दूसरे खदा के 
लिए अमंगल का अ्रन्त नहीं करते । 

दृद्दी और अच्चषत आदि मंगल माने जाते हैं, मगर दद्दी 
को अगर बीमार खा जाय ओर अक्षत सिरमें लगने के बदृ् 
आंख में. पड़ जाएं तो कया दोगा,? * अमंगल रूप हो जाएँगे ।' 

जिसे तलवार में शत्रु को काटने की शक्ति है वद्दी तलवार 
यदि अपने ही. गत्ते- पर फेर लीं जाय तो कया वह्द कार्टेगी 

दीं ? कुम्द्दार डंडे द्वारा चाक घुमाकर छड़ा बनाता हैं, अतः 


| ऑयल 
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| घड़ा बनाने में सद्दायक हैं । लेकेन वहां डडा अगर घड़े 
पर पड जाय तो क्‍या घड़ा फ़ठ नहीं जायगा ? तात्पयं यदह्द है 
कि जो जाडते भी ६ ओर तोड़ते भा हे, द्वानि भा पहुचाते हैँ 
ओर लाभ भी पहुंचाते दै, उन्हे एकान्त मगत्न नद्दा कहा जा 
सकता। , दे 
संसार में जो अ्रन्यान्य मंगत्न कार्य किये जाते है, वे 
सवंथा निशुण या निष्फल दें, यह्ष कथन शास्त्र का नहा हैं, 
लेकिन आशय यह दे के वे कार्य पू् नद्दा हैं, इसालए एक 
ओर गुण करते ४ तो दूसरी ओर अवशुणण भी करते हैं। 
ऐसी स्थिति मे वे कार्य एकान्त गुण करने वाले नहीं कहे जा 


कक] 


सकत। 


६ और किसी शअ्रंश से उनके अपने-अएने कार्य मंगल रूप 
वे कार्य पएक्तान्त रूप से मंगल 
नहीं हूँ, क्‍यों कि इन कार्यो से एक पक्त को अगर लाभ पहुंचता 
ट्टे गी पहुंचती दे । ह 
एक भाई ने सोचा-में किली मद्ात्मा का शरण लेकर लख- 
पति बन जाऊँ। ऐला सोच कर यद् मद्दात्मा के शरण में गया 
मद्दात्मा न मंगल देकर कटद्दा जा इससे एक लाख रुपया कमा 
लेता । देखता चाहिए यद्द केखा मंगल हुआ। ? वास्तव में मद्दा- 
त्मा पुरुष किखी को लखपति बचाने के लिए मंगल नद्दीं देते । 
फ्यों कि एक लाख रुपया कमाकर जब एक पुरुष लखपति 
चनेंगा तो दसरी के पस से उतना रुपया कम हो जायगा। 
एक फा कमाना दूसरे का गंवाना दे | ऐसी स्थिति म॑ कमाने 


चाल करा साल हुआ ता गदचान वाल का असगल हुआ। प्रत्य॑- 


कीरूगचती स्छ 
ड् [ २७ । 

क का मंगल चाहने वाला महात्मा ऐला नहीं कर सकता। वह 

तो एकानन्‍त मंगत्न कारक ही होता हे | 


कहा जा सकता हे कि झगर कोई व्यक्ति संग्राम के .लिए 
या व्यापार के लिए जाता दो तो उसे मंगल्पाठ ( मांगलिक ) 
छुनात्ा चाहिए या नद्दी ? इसका उत्तर यद्द हे कि जब कभी 
भी कोई आराधक मांगलिक सुनने के लिए खाधु की खेंवा में 
उपस्थित द्वो तो डस मांगलिक अवश्य खुनाना चाहिए | फिर 
भी पूर्वोक्त कथन में ओर इस कथन में विरोध नहीं है । 

व्यापार के निर्मित जाने वाले को साधु मांगलिक खझुनाते 
है सो इसलिए कि व्यापार के लिए जाने वाला द्रव्य घन के' 
प्रतोभन में भावधन को न भूल जावे। संखार में अनुरक्ष गृह- 
स्थ सांसारिक भोगोपभोग के साधन भूत पदार्थों के डपाजेन 
ओर संरक्षण में कभों-क्रभी इतना व्यस्त द्ो जाता है कि वह 
आत्म कल्याण के सच्चे खाधनों को भूल जाता है। उसे भोगोप 
भोग के साधन दी मंगल कारक शरणभूत और उत्तम प्रतीत 
होते ढँ । ऐसे लोगों पर अन्लुग्नद्दध करके उन्द्दे वास्तविकता का 
भाव कराना साधुओं का कतेव्य है । अतएव साधु, मांगलिक 
अचण कराकर उसे सावधान करते हे कि + द्वे भद्र पुरुष | तू. 
इतना याद्‌ रखना कि संखार में चार मद्दा मंगल हैं-अरिहंत, 
सिद्ध, साधु और सर्वेश्ञ वीतराग द्वारा प्ररुषित: द्यामय धर्म | 





# चत्तारि मंगलं-अरिहंता मंगल लिद्धा मंगल साह मंगल केवल 
परण्खणत्ता धस्मो सगल |) मा 
चत्तारे लोयुत्तमा-अ्रिद्वता लोगुत्तमा सेद्धा , लोगुत्तमा साहू 
लोगुत्तमा फेवेली पर्णत्तो घम्मों लोयुत्तमा । ञ 
चचारि सरखण॑ पवज्ञामि औरिदंते सरण पब्ज्ञामि सिद्धे सरण पव- 
ज्जामि साहू सरण पचज्जामि केवालिपरणते धरम सरखे पवज्जासि । 
. मेंगलपाठ को यह श्रद्ध मायधी भापा का पाठ है। _ 


मत मंगल 

संसार से-चार सर्च श्रेष्ठ पद हें>अरिदंत, लि, साधु और 
दयामय घमे । ( अतएव तू अपने मन में संकल्प कर कि ) में 
अरिहंत का शरण अहण करता हूँ. में सिद्ध का शरण अरहण 
करता हूं, में सन्त पुरुषों का शरण अद्दय करता हूँ, में सर्वेश्ञ 
के घमं का शरण अहण करता हूँ। 

उपयुक्त मद्दार्मं गल पाठ प्रत्येक्त अवस्था में खुनाने योग्य है । 
अगर कोई पुरुष किसी शुभ कार्य के लिए जाते समय मंगल 
अ्रवण करना चाह तब ठो कोई बात ही नद्दीं; अगर कोई 
अशुभ्र काये के लिए जाते समय भी मंगल पाठ श्रवण करना 
चाहे तो उसे भी साधु यह पाठ खुनाने खे इंकार नहीं करेंगे | 
मंगल-पाठ एक ऐ ली ल्ोकोचर भाव-झोषध है जो निरोग 
फो भी लाभ पहुँचाती है और रोगी को भी विशेष लाभ पहुँ- 
चाती है। अतएव प्रत्येक पुरुष उसका पान्न है, वल्कि रागी 
आर आधक उपयुक्त पात्र दै | भला, दब, सुर आर धस का 
स्मरण कराना अ्ठाचित केस कटद्ठा जा सकता है १ 

जिसका जो अधिकार है वह उतना ही कर लकता दैे। 
साधुगण द्वव्य स उन्मुक्त दो चुके हैं । वे भाव के आराधक 
है।इस दशा से वे भाव मंगल हो कर खकते है। अतएवद 
व्यापार के निमित्त जाने चाले को मांगलिक ख़ुनाकर वे कद्दते 
हैं कि द्रव्य मंगल के सामने भाव-मंगल को मत विखर जाना 
इसी प्रकार सम में जूकने के लिए जाने वाले को सावधान 
फरते दे कि देखना, संप्राम में भी घर्मं को मत भूलना। 

यह भाव मंगल नोंका के समान हें। जिसकी इच्छा हो 
नोका पर आरूढ़ दो;जो आरूढ दोगा उल्े चद्द पार लगा देगी। 
भाव मंगल के दिधान में भी यही वात है | इसे सुनकर न्यायो- 
चित व्यापार करने चाला अपने धर्म पर स्थिर. रहेगा. और 
झत्याय फरेगा तो शधम की सरिता में हूवेगा। 


भी भस दतों स' 
| भसवतों सूच ३67 
साधु विवाद के अवसर पर भी मांगालेक सुनाते है। 
वह इसलिए के खुनने वाला को यह ज्ञान हो जाय कि विवाह 
बंधन फे लिए नहीं हे। विवाह ग्रहस्थी में रहने वालों कों 
पारस्पारेक धर्म संबंधी सद्दायता आदान-प्रदान करने के लिए 
होता है, धर्म का ध्वंस करने के लिए नहीं; बंधनों की परम्परा 
बढ़ाने के लिए भी नहीं | इस प्रकार साधु भाव मंगल खुनाते हैं 
जो सब के लिए, सदा काल, सब प्रकार से सम्पूर्ण कल्याण का 
कारण दे, जिसमे अकल्याण का कण मात्र भी नहीं होता । 
विवाह के पश्चात्‌ स्त्री ओर पुरुष के मित्र कर चार पैर 
आर चार हाथ हो जाते दे । चार पेर वाला चोपाया होता है 
ओर चार हाथ वाला देवता होता है। साधु विवाद्द -के अब- 
खर पर मांगलिक खुना कर यह शिक्षा देते हैँ कि पविवाह 
करके चोपाया- पश्ु मत बनना, मगर चतुर्सुज-देवता-वनना। 
सारांश यद्द हैं कि साधु भाव मंगल सुनाते हैं, द्रव्य मंगल 
नहीं । जिस मंगल से एक को लाभ या खुख द्वो और दूसरे 
को हानि या दुख हो, बह द्रव्य मंगल है । द्रव्य मंगल के द्वारा 
होने वाला एक का लाभ या खुख भी निश्रलालिस नहीं .होता.-॥ 
डसमें द्वानि एवं दुख का सम्मिश्रण होता हैं। इसके आति- 
रिक्त द्ृव्य-मंगल अल्पकालीन होता द्वै और डस्रकी मांग- 
ल्िकता की मात्रा भी अधिक नहीं होती । सच्चा मंगल वह 
है जिसमें अमंगल को लेशमात्र भ्री अवकाश न हो और जिस 
मंगल के पश्चात्‌ अमंगल प्रकट न होता हो और साथ ही - 
जिससे खब का समान रूप से कल्याण-साधन द्वो सकता -. 
हो, जिसके निमित्त से किसी को ह्ञवानि या दुख न पहुँचे |. 
ऐसा सच्चा मंगल भाव मंगल द्वी हे । अतएव यहां शास्त्र की 
झादि में भाव मंगल दवा उपादेय है । 
भाव मेंगत्त के स्तुति मंगल, नमस्कार मंगल आदि अनेक... 
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प्रकार हैं ।-शान मंगल, दूर्शव मंगल, चारित्र मंगल ओर तप 
मंगल भी भाव मंगल के ही भेद हैं। इन अनेक विध भाव 
संगलों में से यहां शाख के आरंभ में पंच परमेष्ठी भगवान 
को नमस्कार रूप भाव मंगले किया गया है | क्योंकि भाव 
मंगल के अन्तर्गत आये हुए दूसरे मंगलों की अपेक्ता पंच 
परमेष्ठटी-नमस्कार सगतल्ल मं दा वेशेषताए हं-प्रथन यह के 
यद्द नमस्कार संगल लोक में उत्तम हे ओर दूखरी यह (कि 
द्ेवराज इन्द्र भी इसका शरण लेता है । 
एसो पंच नप्ुक्कारों, सब्व॒पावृष्पणासणो । 
मंगलाणं च सब्वेसि, पढम॑ हवइ संग ॥ 

यह शास्त्र वाक्य है। अरिदंत, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय 
ओर साधु, इन पंच परमेष्ठी को किया हुआ नमस्कार समस्त 
पाप। का नाश करन चाला ह। पाए दवा चपघ्र यादघचंप्त के कारण 
&। पाए का नाश द्वोने पर विश्ल नहीं रहते। यह नमस्कार 
*गल, अन्य सब संगलों से प्रथम अर्थात्‌ भ्रष्ट दे । 

समस्त शास्त्रों को नमस्कार मंत्र जप कर पढ़ा जाय तो 
चिप्चा का नाश हो जाता है। इसी कारण शास्त्र के आरभ में 
लमस्कार मंत्र द्वारा मंगलाचरण किया गया है। 

नमस्कार मंत्र ( एमोकार सेत्र ) का वर्णव किस शास्त्र में 
आया हैं ? यह मत्र सूक्ृतः कंदां से आया दे १ इस प्रश्न का 
उच्तर यह है कि सुमेकार मंत्र सभी शास्त्रों में ओत प्रोत है । 
सभी शार्ों मं, किसी न किसी रूप में, इस मंत्र का आस्तित्व 
विद्यमान दे । यह चोदद्द पूर्वो का सार माना जाता द्वे। भत्ते 
अक्तरशः यद्द मंत्र किसी शास्त्र मे न पाया जाय, मगर प्रत्येक 
शास्त्र के पठन में सर्वप्रथम यद्द मंत्र पढ़ा जाता है। तद्नुसार 
यहां भी शाख की आदि मे पंचपरमेष्टी नमस्कार मनत्न का 
उल्लेत् किया गया पे । वह इस प्रकार है-- 


भी 30 अं 0 ह हर 
ण॒मो आरिहताणं, णमो पिद्धां, गमो आयरियाणं !: 
णमो उवज्कायाणं, णमो लोए .सव्बसाहूणं ॥ 


अर्थात्‌१--अरिदंत भगवान्‌ को नमस्कार हो, सिद्ध भग- 
बाबू की नमस्कार हो, आचार्य मद्दाराज को नमस्कार हो, 
उपाध्याय महाराज को नमरुकार हो, लोक के सब खाधुओं 
को नमस्कार दो । 


मंगलाचरणु का विवरण 


णर्मो आरिताणं * का विवेचन 


इस शास्त्र के प्रथम मगलाचरण के रूप मे जा नमस्कार 
मेत्र दिया गया हे, उल पर कुछ विस्तार से विवेचन करना - 
उपयोगी प्रतीत द्वोता दे । यद्द मंत्र सचें-लाधारण जैन जनता 
मे अत्यन्त प्रसिद्ध है । शायद्‌ ही कोई जैन ऐसा द्वोगा जो 
दि्न-रात में एंक चार भी इस मंत्र का जाप न करता हो | जैन 
घर्म के अनुयाया सभी सम्प्रदाय खमान भाव ले इस पविन्न 
मंज का श्रद्धा-भक्ति क॒ साथ स्मरण करते हैं। अतएच स्पष्टता- 
पूर्वेक इस मंत्र का भाव समकाना आवश्यक हे | 

णुमों अरिहंताणं ” यद्द एक वाक्य है । इस वाक्य में दो' 

पद्‌ ६--( १ ) ' णमों ! और-( २) ' अरिदंताणं ? । 

शाखत्रकारों ने पांच प्रकार के शब्द्‌ चतलाये हे--( १ | 
नाम शब्द ( २ ) निपात शब्द ( ३ / आख्यात शब्द ( ४ ) उप“ 
खसग-शब्द् (४ ) मिश्र शब्द । इन पांचा प्रकार के शब्दां के 
उदाहरण इस प्रकार ह-- 

(१ ) नाम शब्दू--यथा--घांड़ा, दाथी आादद। 

(२) निपात शब्दू-- खलु, किल आदि | 

(४) आख्याद शब्दू-- भवति, घावति आदि क्रिया 
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शब्द । 
(४) उपसरग शब्द--. प्र, परा, अपमि आदि ! 
(४ ) मिश्र शब्द्‌ +- सम्राट, सयत आदि । 


' इन पांच प्रकार के शब्रों मे ले ' नमः ! ( णुमो ) निपात 
शब्द दे | अर्थात्‌ इस शब्द में न काई विभाक्ते लगी हे, न॑ 
प्रत्यय दी, यह किसी धातु से निष्पन्न नहीं हुआ दे । यदह्द स्वतः 
स्रद्धरूप हु | " 

नमः” पद का अर्थ है-द्वब्य एवं भाव से संकोच 

करना। यहाँ नमः का यही अ्रर्थ--द्रव्य-भाव सर संकोच 
करना लिया गया है। अथात्‌ द्वव्य से द्वाथ, पेर ऑर मस्तक 
रूप पांचों अगों को लेकोच कर नमस्कार करता हूं ओर भाव 
से, आत्मा को अप्रशस्त परिण॒ति से पृथकू करके अरिदंत 
भगवान्‌ के गुणा में लीन करता हूं। ; 

यह नमः शब्द फा अर्थ हुआ । अच ' अरिइंताण ? 
पद्‌ का अ्रथ क्‍या दे, यह देखता चाहिए । भिन्न-भिन्न अर्थ 
प्रकट करने दाले * शअ्ररिदंत ' शब्द के अनेक रुूपान्तर होते 
हैं ।यवा- अद्दन्त, अरहोन्‍न्तर, अरथान्त, अरदन्तं, अरहयत्‌, 
अरिहन्त, अरुदन्त आदि। इन रूपान्तरों में श्र्थ का जो भेद 
हैँ चह आगे यथास्थान प्रकट किया जायगा। 

अद्देन्त शब्द्‌ ' अहं-पूजञाया धातु से बना दे । अत 

एव अद्वेन्त शब्द का अर्थ हैं--पूजनोय, पूज्य या पूजा करने 
योग्य | इस प्रक्तार ' णमो अरहंताणु-नमो<देदभ्य: * का श्र्थ 
हुआ जो पूजनीय ह उन्हें नमसुक्तार करता हूं । 

यहां यह झाशेका को जा सकती हैं कि लोक में पूज्य 
मानते फे विषय में कोई निश्चित नियम नहीं हे । पुत्र के लिए 
पिता पूज्य साना जाता हे, माता पूज्य मानी जाती है, अन्य 
गसुर्लन पृद्य साने जाते हू । अगर पूज्य को ही अ्म्त कहा 


श्रीभगवती सूच. [ ३० |, 


ज्ञाय तो कया माता-पिता आदि भी अन्त हैं ?; इसका उत्तर 
यद्द दिया गया दे के यहां इस प्रकार की साधारण लोक-रूढ़ 
पूज्यता नहीं समभनी चाहिए । लोक रूढ़ि का कोई नियम 
नहीं दे । लोक में अनेक पुरुष कुच्ते को भी पूज्य मान लेते हैं। 
अहंन्त वह्द पूज्य पुरुष हैँ जो ल्लोक भें पूज्य माने जाने वाले 
इन्द्र के द्वारा भी पूजनीय ४ । अप 'मह्दाप्रातिद्वायं की रचना 
होनेपर देवों का प्रधान इन्द्र भी जिनकी पूजा करता है। ऐसी 
द्व्य मद्दापुजा के योग्य मद्दाभाग अ्रद्धन्त ही हेँ ।+ अन्य 
नहीं । 

शास्त्र कहते &ं कि जो वन्द्ना-नमसुकार के योग्य दो उसे 
अद्दन्त कद्दते ८ । जिसके समस्त स्वाभाबिक-गरण प्रकट दो 
गये द्वो, जो देवों द्वारा भी पूज्य दो, लोकोत्तर गाति में जाने 
के थाग्य द्वो, वद्द अद्वन्त हे । 

अथवचा।-- रह ” का अथ है गुप्त वस्तु-छिपी हुईं बात। 
जिनसे कोई बात छिपी नहीं हैँ, सर्वेजश्ञ होने के कारण जो 
समस्त पदाथों को दथेल्ली की भांति स्पष्ट रूप से जानतें- 
देखते ६, वह “ अरद्दोन्तर ” कद्दलाते हैं । उन्द्दे में द्वव्य-भाव 
सर नमस्कार करता हूं । 

अथवा--' श्ररद्धत ? पद्‌ का ससक्षव भाषा मे 'अरथान्त॑' 
ऐसा रूप बनता हैं । रथ लोक में प्रसिद्धु दे । यहां ' रथ ! 
शब्द समस्त प्रकार के परिश्रद्द का उपलक्षण दे । अर्थात्‌ रथ 
शब्द से परिग्रह मात्र का अर्थ समझना चाहिए । अन्त 
शब्द विनाश का वाचक दें। इस प्रकार “ अरथान्त ? का अर्थ 
हुआ-खमस्त प्रकार के परिश्रह से और विनाश से जो अर्तीत 
हो चुके हैँ । अतः “ अरदंताणं ? अर्थात्‌  अरथाल्तेकयः 
परिशग्रह और खत्युसे राहित भगवान्‌ को, नमः--नमस्कार हो। 

अथवा--' अरहन्त ? पद्‌ का. अर्थ द्वे--आखाक्ति से 
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रादित । जिन्होंने मोहनीय कम को समूल् नए? करदिया हैं, 
इस कारण जो मोह--आलसक्ति--राग से सर्वथा सुक्क हो गये 
हैं, उन अरहन्त भगवान्‌ को नमस्कार हो | 

अथचा-'अरहंतः का एक रूपान्तर 'अरदयत्‌' भी होता 
हे । इसका अथे इस प्रकार हे-तीश्र राग के कारण भूत 
मनोहर विपयों का सखसग होते पर भी-अप्ट महाप्रातिहार्य 
आदि सम्पदा के विद्यमान होने पर भी जो परम वीतराग होने 
के कारण किचित्‌ मात्र भी राग को प्राप्त नहीं होते, उन्हें 
नमस्कार दो । 

अरहन्त पद का एक रूपान्तर 'अरिहन्त' है । अरि का 
आरथ हे शत्र | उनका जिन्होंने नाश कर दिया हो चह आर 
इन्त कहलाते हूं | आत्मा के असली शत्रु आत्मिक विकार 
या आठ प्रकार के कम है । जो सत्यशाली मद्दापुरुष विशिष्ट 


साधन क द्वारा उत्त कमा का नाश कर डाखत दर उन्द्दे आर- 
इनत कंद्दत डं | उन्हें मरा नमसुझार द्वा। कहा भा द्वं--- 


अट्डविहं पि य कम्मं, अरिभूअ हाइ सच्बाजीवाण । 
$ हर ]ु १ कस + 6 
ते कम्मर्मारें हंता, अरिहता. तेण चुच्ति ॥ 
अर्थात्‌ आठ प्रकार के कम संसार के समस्त जींचों के 
अरि( शत्रु ) ६ जो उन कसे- शब्रुओ्रों का नाश कर देता हैं 
चद्धा आरहन्त कद्दसाता ६ | 
जो जिसकी स्वतेत्रता का अपद्रण करके उसे अपने 


अधीन बना सता छं, झोर उसको इच्छा के अनुसार काम 
नहीं फरने दता, वरन्‌ विवश करके जो अपनी इच्छाएँ उस 
पर लादता ६ चद्द उसका श्र कद्दलाता दे | शत्रु अपनी शाझ्ि 
से फाम फराता हे । जिसे काम फरना थे, उसफी अपनी शाह्ि 


लत-दा जाता ८ | व्यवद्धार म दुृखा जाता दे कक शझतनर, इच्छा- 


| 
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झुखार काय नहीं करने देता ओर अनिच्छुनीय कार्यों के लिए 
विवश करता है । 

बाह्य वेरियों के समाव आन्तरिक - वैरी कमे है। आत्मा: 
की उस ज्ञान शक्ति की, जिसके द्वारा ससार के समस्त पदार्थ 
जाने जाते हैं, जो कर्म हरण करता है, उस्र ज्ञानावरण कंम 
कद्दते हैँ । जञानावरण कर्म ने आत्मा की' उस ज्ञान शाक्के को 
दबा दिया हैं। जिस प्रकार बादलों के कारण खूर्य का स्वाभा- 
बिक प्रकाश रूक जाता है, उसी प्रकार ज्ञानावरणीय कमे ने 
आत्मा की सब कुछ जान सकने वाली ज्ञान शक्तकि को रोक . 
रकखा है । तात्पय यद्द है कि आत्मा स्वभाव से अन॒॑न्त ज्ञान 
शात्री द्े। जमत्‌ का काई भी पदार्थ ऐसा नहीं है जो आत्मा 
की ज्ञान शाक्के द्वारा जानने योग्य न-हो, मगर ज्ञानावरण कर्म 
ने उस शक्ति को दवा कर छुद्र और सीमित कर दिया दे 
डखके स्वभाविक परिणमन को विकृत कर दिया है। 

इसी प्रकार दर्शब को शक्ति को-देखने के सामथ्य को 
रोकने वाला, सीमित कर देने वाला कम दशनावरण कद्दल्लाता 
है । 

आत्मा खभावतः परमानन्द्मय हे । अनन्त सुख आत्मा. 
का स्वाभाविक गुण है। लेकिन आत्मा के इल परम खुख मय 
स्वभाव को वेदनीय कर्म ने दबा रकखा है | इस कम के कारण 
आत्मा दुख रूप वैषथिक सुख में दी सच्चे खुख की कल्पना 
करता दे । इसी कर्म के निमित्त से आत्मा नाना प्रकार के 
कष्ठी का अनुभव करता दे 

दम अविनाशा हैँ और अनेक अल्ुपम गुणों के आगर है, 
इस तथ्य की प्रतीति मोहनीय कंम ने रोक दी है। भोहनीय- 
कर्म के प्रभाव से दम देद्दिक खुख को आत्मिक खुख और 
दाद्दंक दुख का आत्मक छुस्त मान रह हूं | इस प्रक्तार माहनाय 


0 
| 
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मे डल्टी प्रतीति कराता है, जिसस,बऋास्हन्ससकापिबंध अ् 
। भ्रलकऋर आअवास्तथिक बात को सान रहा है । 

आत्मा अजर, अमर, अविनाशी हैं। जन्म-मरण उसका 
स्पर्श सी नहीं फर सकते । मगर झायुकमें के प्रभाव से उसे 
जन्म-मरण करने पड़ते हैँ । जैले कोई पुरुष अपने किराये के 
मकान को छोड़ना नंद्दीं चाहता, फिर भी किराये का पैसा 
वास में ले होने से मकान छोड़ना पड़ता हैं, इसी प्रकार आत्मा 
जन्म-मरण के स्वभाव चालान होने पर भरी झायु कर्म की 

णा से विवश दोकर जन्प्र-्मरण करता हे । 
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आत्मा का झेतल्य नाम-रूप है । इसका नाम ऋनन्‍्त भी 
है, किन्तु नाम कर्म, आत्मा के इस नाम को छुड़ाकर नीच 
नाम--जैसे फाड़, पशु आद्--को प्राप्त करवाता है । आत्मा 
चैतन्य चास-धाला एवं निर्विकार दे। इसके काड़, कोड़ा 
आदि नाम, नामकर्म के प्रभाव से उसी प्रकार हुए है जैले एक 
दी रंग के कई चित्र चनाने पर किसी का नाम घोड़ा, किसी 
का नाम राजा और किसी का नाम हाथी आदि दो जाता है । 

जिसके प्रभाव से आत्मा ऊंच-नीच गोचर से पढ़ता है बह 
गोत्र कर्म कहलाता दे। उद्धददरणाथ--एक्क दी प्रकार के सोने 
से एक मस्तक का आभूपण बनाया जाता हें, दूसरा पैर का। 
खिर का आभूषण उत्तम साया जाता ६, पर का उत्तम नद्वा 
माना जाता | इसी प्रकार यह निर्विकार आत्मा गोत्र फर्म फे 
प्रभाव से ऐसे गोत्रां में जम्म लेता दे जो लाक मे उच्च या 
नीच कहलाते दे | इस प्रकार आत्मा की ऊंच-नीच अवस्था 
फर्म के दी प्रभाव से है । आत्मा स्वन्नाव से इन समस्त विकर- 
एपों से झतीत झोंर अनिरवेच्नीय दे । 

धम्तराय का झर्थ दें विश्व या बाघा। अन्तराय दो प्रकार 
द' (०-६ १ ) द्रब्य रूप मे वष्दचाधा होना ओर (२) भाषे 


भरी भगवती जूच 
[| में | 


रूप,ले--अंन्तरण आनन्द में वाधा पड़ना । जो कसे आत्मा 
को स्वाभावेक जाके का प्राप्त करने मे॑ बाधक होांदा हे, बह 
अल्तराय कर्म कहलाता है । है... 

इन आठ करमो ने अतादि काल से आत्मा को प्रभावित 
कर रकखा है । इनके कारण आत्मा अपने स्वरूप ले उयुत 
द्वोकर नाना प्रकार की विभाव परिणति के अर्धान हो रहा हे। 
यहां प्रश्न उपास्थत हांता हे कि आत्मा को कया करना चाहिए ! 
कर्मो-ख “आत्मा को आत्यान्तिक मुक्कि का उपाय क्‍या है £ 
अगर पद्दले दंथे हुए कम ही भागे जाते हो तब तो किखी 
समय खद्ठज द्वी उनका अन्त आ खऊता हे, परन्तु ऐला नहीं 
होता । आत्मा पू्वे बद्ध कम। को ओगते-भोगते उसी समय 
नये कम बांध लेता है आर जब उन्हें भोगने का अवलर आता 
है तब फिर नवीन कर्ण बंध जाते ह। इस प्रकार बन्ध का 
अवाद्द निरन्तर जारी रहता है। ऐसी स्थाति में कर्मो का 
आद्यान्तक विनाश कल प्रद्धार हो सकता ह ? 

इस प्रश्न का उत्तर आरिहंत भगवान्‌ को किये जाने वाले 
नमस्कार के मम में- निद्चित है । अरिहंत भगवान्‌ ने कर्मा का 
ससूुल चछथष करने के लिये जिंल विधि का अवत्नस्वन किया हैं 
उसी विधि का झवल्लम्बन करने से भव्य जीव निष्कम बन 
सकता ह€ | 

पूर्वेबद्ध कम यदि अच्छे ( शुभ ) भाव से भोगे जांते दे तो ' 
नवीन अच्छे कर्मा का वंध द्वोता दे छुरे भांव से सोगे जाते दे 
तो बुरे कमें चंधत & ओर यदि राग द्वेष राद्देत भाव खे भोगे 
जाते थे तो फिर कर्म बंचते दी नहीं हैं। इस पकार पूवापाजित 
कर्मों को वीतराग भाव से भोगना नवीन कर्मंचंध से बचने का 
उपाय दे । के 
शानी पुरुषों की विचारणा निराली द्वोती दै। जब उन पर 
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[ इेश |] की 


आरहन्त दक्वा.] 28 
कैसा धकार का आदर पड़ता हैं, अनुकूल पारास्था 
खुख की प्राप्ति होती है ग्रथवा जब उनके दखने खुनने से चाथा 
उपम्धित द्वोती डे तब व विचार करते दें--'यद्द दो प्रकृति की 
आडा है। इन रूच वात से मरा कुछ भा सबंध नदी छी स ह॒ 
सब भादो से निराला है | सरा स्वरूप सब से चिलक्षण 
सुझे इनले क्या सरोक्वार ?! ओर से इन खद के विपय से राग- 
द्वाप का भाव क्‍या घारण करूं ? 


ज्ञानियों की इस विचारणा का अनुसरण करके जो कम- 
भोगने के समय अच्छा या घुरा भाव अपने हृदय में अंकुरित 
नहीं होने देता, चरन वीतराग बना रहता छे वद्दध क0्मा का सथें- 
था नाश करव में सम होदा है। यही कमे क्षय का राजमार्ग 
। 
इल प्रक्नार जिसका अन्त+ करण वोतराग भाव से विभू- 
पंत हे उस महापुरुष को मारने के लिए यदि कोईं शदृ॒तत्त -- 


ऐ 
की किक 


चार लेकर झआावेंगा तो भा दह यहां चिचारंगा के मे मरवे 
चात्ना नहीं हूँ । जो मरता दे या, सर सकता है वह मे नहीं हैँ। मे 
चद्द हैं जो मरता नहीं शोर मर सकता भरी नहीं। सच्चिदानन्द- 
अम््तिक ओर अदृश्य मेरा स्वरूप हैं ' मुझे मारते का साम- 
थ्ये साधारण पुरुष की तो बात द्वी क्या, इन्द्र मं भी नद्दी है । 
एसी प्रक्राश मारने बाला भी से नहीं हैं । मरन बाला शरीर हों 
नो डी जए दे । जड़ जड़ को काट- 
ता दे। इसमें मेरा क्या विगड़दा है ? में प्रेप भाव धारण ऋकर 
पे अपना अमेंगल झाप दी फ्यो कर ? 
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मारने दाता तछूयार दे | दो 
अर 


जह [कि 
सताद्ार ले धहूटत चखअमसय भा आगर सालडावयता का भाव 
हे कि ही 55 3 सा पल की न है 
उादइद हशससता ४ ता चेदाच फम बच घना सदा र ख्यापर 
मर जज श ०... डक. अं कि] द्‌ ५०: कीमीकाक! का 
परथ् खड़े दाम सकते £ सथापए नये दाम दचते भी हं | धगर 


झीचकगयती सूप 
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आर मरने वाला मे नहीं है ओर उस समय निर्विकार अवस्था 
रद्दी तो नूतन कर्म का बंध नहीं होता | 

कल्पना कीजिए एक व्यापारी ने किसी स्वाहुकार के यहाँ 
अपना खाता डाला | वद्द एक हजार रुपया ऋण ले गया। 
थोड़े दिनों के पश्चात्‌ वह एक इजार रुपया दे गया और दो 
हजार नये ले गया। ऐसा करने ले उसका खाता चलता ही 
रहेगा। इसके विरुद्ध अगर चह जमा कराता रहे और नया 
कज़ न खो ता उसका खाता चछुक जायगा। इसा प्रकार पूव॑- 
बद्धू कम समभाव से भागे, अच्छे या बुरे विच्चार न लावे तो 
किखी समय कर्म श॒त्र का नाश हो जायगा | 

शआाख्रव, संचर ओर निजरा के भद से कर्मो का खरूप 
प्रकारान्तर से भ्री कहा जाता हे मगर विस्तारभय से- ओर 
खमय की कमी के कारण यहाँ उसे छोड़ दिया जाता है। 

आजचाये कद्दते है--इस प्रकार के कर्म-शक्षुओं का नाश 
करने वाले अरिहंत भगवान्‌ को में नमस्कार कर्ता हैँ । 

यहाँ एक बात विशेष महत्वपूरं हैं । चमसकार करते समय 
किसा दयाके-ावेशेप का वास नहा लिया गया हैं, आपतु असुक 
प्रकार के गुणों से युक्त भगवान्‌ को नमस्कार किया गया हैं । 
'यहद्द विशात्र दाष्ठि कोण एवं माध्यस्थभाच का ज्वलत प्रमाण ह& | 
यह निष्पक्ष भावना कितनी प्रशंसनाय है £ चाददे जा हा, जल 
ने कम श्र का अत्यन्त विनाश कर दिया है, चद्दी शआरिहंत 
ओर वही दन्दृनीय है; वद्दी पूजनीय हे। 


काई भा वस्तु अगर नसूने के अनुसार द्वा ता उ सम 
झगड़े का गज़ाइश नहीं हें । नमूने के अनुसार न द्वान पर दा 
गड़ा उत्पन्न दोता हे । इसी कारण आाचाये थे कम-शहुआ - 
का नाश करने वाले को आरंहत ओर वद्या कद्दा द ! के 
चकार चंद्यमांव दे वह्द साननोय या चन्दर्नाय नहां दे आर 


कः 


जे बिकारों के ।।.. विमुक्त हो छुक्तो दे, वह कोई भी क्‍यों 
न हो, चन्दतीय डे । 
अगर अरगिह्त ने अपने कर्मो का अत्यन्त अ्रन्त॑ कर दिया 
है और अपनी शझात्मा क्षो पकान्त निर्मेल बना लिया है, तो 
उन्होंन अपना ही कद्याण खाधन किया है । उन्होंने कर्मों का 
नाश किया है, यह देख कर हम उन्हें क्‍यों नमसुक्वार करे ? 
इस प्रएन का उत्तर यह हें कि भक्त, भगवान्‌ पर अद्द- 
 व्वान करक उन्द्र नमस्कार नहा ऋरता | भगवान्‌ का नमसरुकार 
फरने मे भक्त का सहान्‌ मंगल हे । उस संगल्ल की- उपलब्ध 
क लिए दी भक्त भाक्तिभाव ले पेरित होकर भगवान के 
चरणों में अपने आपको श्रर्पित कर देता दे । 
संल्तार नाना प्रक्तार की पीड़ा से पीड़ित हैं । उसे कोई 
शान्तिदाता नहीं मिला है । कम इमें दुरी तरद्द नचा रहे हैँ, 
असछय यातनाओं का पात्र चना रहे हैं ओर अरिहन्त भगवान 
ने उन कमो का समूल विनाश करदिया दे । कर्मा की इस 
व्याधि से छुटकारा दिलाने वाले मद्दावेद्य वद्दी हो सकते 
जन्हाने स्वयं इस व्याधि स मुक्लि पाई है ओर अनन्त आरों- 
ग्य प्राप्त कर लिया हैं। अरिद्दत भगवान्‌ ही ऐसे हैं । हम कर्म 
की ब्याधि से किस परक्कार छूट सकते ४--कर्मो का अन्त 
किस धरद्धरा है ना सभव डे, यह बात अआरिहंत भगवान ही 
हमें बना। खून ५४ ! उन्दाने सर्वेश्धता-लछाम करके वद्द मार्ग 
प्रकाशित भी कया द॑ । इसी कारण अरिहंत भगवान दसमोरे 
नमस्कार के पात्न हैं बद्दी शाल्तिदाता हैँ । 
पदले ' अरबंताण ! छा एक रझूपास्तर ' अख्ददूम्पः ” बत- 
लाया जी खुका & | ' अरुइंद्स्य: 
नाश करन.चाले। ' राह 


£ री 


«की शअये ईे “उहद ! का 
घातु.का संस्कृत भाषा में श्यर्थ है- 
सन्‍तान घर्थाव परस्पर | जैसे बीज और झेफर की परम्परा 


५... <% 3023 «558 <* 4 3.५ 50५0 (7 26 022५; 





शीभरावती सूछ 
होती थ॑ | बीज से अकुर उत्पन्न होता हे आर अंकुर से वीज 
उत्पन्न होता है, इस प्रकार बीज ओर ओअक्ुर. का. पम्परा . 
चलती श्हती है । अगर बीज को जज्वादिया जाय तो फिर 
अकुर उत्पन्न नहीं होता | इसी प्रकार जिन्होंने कर्म रूपी बीज 
को भ्रम करदिया है--नण्ट करदिया द्वे ओर इस. कारण 
जिसका फिर कभी जन्म नहीं होता, अथव्तू कर्म-बीज को 
आत्याब्तक विनाश कर देने वाले ( अ्रहत ) को म॑ नमस्कार 
करता हूं । 


किसा ने ठाक है। कहा 8--- 
दृग्ध बाज यथाहत्यन्त, प्रादुमवाते नांकुर। | 
कमनब तथा दरृग्ध, ने अराहात शवांकुर। | 


जिस बीज को आत्यान्तिफ़ रूप ले जल्ना दिया जाता हैं, 
उसे चाद्दे जैसी कमाई हुई भूमि भे बोया जाय, उल से:अकुर 
रद्द ग सकता । इसी प्रकार कमं-बीज को एक बार पूर्ण 
रूपेण भस्म कर देनेपर पुनजन्म रूपी अकुर नहीं उग-सकता। 
कई लोगों का कहना हैं कि जिस कर्म के साथ आत्मा 

का अनादि्काल से संबंध है, बढ कर्म नष्ट कैसे हो जाते हैँ / 
मगर बीज ओर - अंकुर का संबंध भी अनादिकाल का हैं । 
फिर भरी बीज को जल्ला देने ले उनकी परम्परा का श्रन्त 8 
जाता हैं । इसी. प्रकार कर्म की परम्परा का भी अन्त हों 
स्रकवा दे। जिस प्रकार प्रत्यक्ष अकुर आर प्रत्येक बाज सलाद 
ही है फिर भी दोनों के. कार्य-कारण का प्रवाह अनादिं दें, 
इसी प्रकार प्रत्येक कमे सांदि हे. तथापि उसका क्रम के. साथ 
'कार्य-कारण का लवबंध अनादि छे। * ए 
यह शंका भी उचित नहों हे शि अकुर के जला देने 

पर चीज का झमाव हो जाता हं, उसी प्रकार कर्म का नाश 


। हा ; 





पपरिदतका खिवेचन 


८ छः ) 
ने पर आत्मा का भी बाश कया नहीं दवा आयमा ? चाऊ आर 
च्ः रे > ० औै द ले ह 
कुर तथा आत्मा आर कमे के पर्याप्त अच्तर झ्छे। 


परत्मा और कम गई मात्र संथोग सर्वल है, | जले बज आर 
प्रकर का स्वरूप सकल एक दे, नेले आत्मा और कम का 
स्वरूप एक तह दें । दोनों का स्वेझय पक नहीं दे । ही का 
स्वरूप मिन्न- मिल 2 । ज्ञीव चैतन्य रूप ढैं। कर्म जड़ दे। आंच 
और कमने की शव: समी अतन्‍्म आर जड़ रूप मानते रन 
झलान पर आई दे जे खकता थे ' चेतन नदी जल सर्कता 
दाना मिन्न-भत्त स्व॒मात्र वीखे मेँ | भौता में कद टै--' ने 


यह कि जले कर्ज कौर अक्ुर फक दुसरे से उत्पन्न द्वोते दे 
वेश आत्म आप के एक दुसरे से उत्पत्न नहीं होते । पके 
दुहर की प्र्श्परा के लमधत चद्ध्मा की--+द्वठव बद्ूम अरे भआाद 
कम की दी परन्‍पा मे अनादिकादीय बताई 7४ ४। अत: 
रूब्य ऋर्मो हा ख्वेथा फय होने पर भाव कर्मी) का ओर भाव 
कर्मी के दाय छोने पर कमा की पर्य दो ज्ञाता दे । आत्मा 
पविवाशी देने के कांड विद्यमान रदता छ बल्कि शुद्ध स्पे- 


झुप में था जाता ६ । कर्म का सीश दो से आत्मा की अंश: 
२६०५ छा न्नाश ८६ ता छ ल्‍ 
भनमस्दाई 5 चेपषय से कछा के ६ के आर स्त्त्क 


५१५ 


हक छार करन झ्ध कया शाम ४ 2 इुस्त सगंदाव, खातराव 


पं । बदन तुषट दाद ४: ने रण देते ७। दस उसने छाया भी 
छाती नदी ४ किए नमस्कार फना चुथा कया नद्धा 


भगदान, की समर करते से शया खाम दे * इज लि द््य 


जा 


मश्वैश्ञकसूलुफ हक ह---आत्मा संखार रूपी वन में भटकते भय- 
भीत दो गया है। ऐसे आत्मा को मागे बताने वाला कौन है, 
'जससे वह भव-वन से बाहर निकल सके | जिसने उस वन 
को.पार नहीं किया हैं, जो स्वयमेव उसी बन में भ्रटक: रहा 
है अथात्‌ जिसने कैम शत्र को नहीं जीता डे, वह उस मार्ग 
बिषय में कया जानेगा ? उद्धार की आशा डससे केसे की 

जा सकती हैं ? जिसने स्वयं उख वन को पार किया हो शुद्ध 
आत्मपद्‌ की प्राप्ति कर ली हो, वही उस वन से निकालने 
के लिए तथा मोक्त रूपी नगरी का मार्ग बताने के लिए खुयो- 
ग्य पथ-प्रदर्शक्ष हो खकता हैं। आरेहन्त भगवान्‌ में ऐसी 
विशेषता है | उन्होंने भव-कान्तार को पार किया है, अतएव 
वद्दी,नमरुक्कार करने योग्य हे । 

कम, कर्ता के किये हुए होते हैं । को द्वारा जो किया 
जाय वही करे कहलाता छे । मतलब यह हे कि कमे- तुम्हारे. 
बनाये हुए हैं, कर्मो के बनाये तुम नहीं हो । जो बनता, है वह 
गुलाम है और जो बनाता है वह सात्तिक हे। अरिहंत भंग- 
वान्‌ ने हमें चतलाया छहें-नकि ठुम इतने कायर क्यों हो रहे 
हो कि अपने बनाये हुए कर्मो से आप ही भयभति होते हो £ 
कर्म तुम्हारे खेल के खिलोंने हैँ । तुम कर्मा के ज़िलाने नदी 
हा | इस प्रकार कमा के अन्त का मार्ग चततल्ाने के कारण 
अरिदंत भगवान्‌ नमस्कार करने योग्य हैं । 

नमस्कार दो प्रकार का दै--एक ,तो अपना: सांसारिक 
स्वाध साथने के लिए नमस्कार करना, दूसरे बीर क्न्रिय की 
भांति नमस्कार करना अर्थात्‌ या तो नमस्कार करे नहीं, अगर 
करले तो फिर कोई भी वस्तु उससे अधिक समझे नहीं। ..- 

कद्दा जाता दे कि राणा प्रतांप के लिए अकचर बादशाह - 
ने अपने राज्य का छुठा भाग देना स्वीकार किया था, झगर . 


| ए्रेहस्तका स्थिचन 
बट र | भ्ु हू ) जे: 8. 


राणा एक वार झादशादह के सामने जाकंर उसे नमस्कार कर 
ले | इंले प्रलोभन के उत्तर में राणा ने कहा था जहां मुझे 
दोतो पेर जमा कर खंड रहने की जगह मिलेगी, वहीं मेरः 
राज्य दे । नमस्कार करने का अथथ अपना सर्वेस्थ/ समपण कर 
देना हैं। अगर मेंने वादशाद्र को नमस्कार किया तो में स्वये 
चबाद्शाह-क्लो चन जाऊँगा, फिर उसके राज्य का छुठा भाग 
या चौथाई भाग भी लेकर कया करूँगा ? राज्यं के लोभ के 
खामने राणा का मस्तक नहीं फूक सकता ॥! 

महाराणा प्रताप न श्रपनी ठेक रखने के लिए अनगिनती 
कष्ट सन किये, पर हुद्य,में दीनता नहीं आते दी । बाद- 
शाह फे सामने उनका मस्तक तो क्या, शरीर का एक रोम 
भी नहीं क्ुका । या तो राणा अपने अ्रभीए देवता ओर अपने 
घुरु को नसस्कार ऋराते दी ढोगे, लेकिन लोभ के आगे उनका 
मस्तक नहीं क्ुकछा । 

सारांश यद्द देक्ति पथम तो वीर पुरुष खद्ला किसी को 
नमस्कार नहीं करते, ओर जब एक बार कर लेते है तो नम- 
स्कूरणीय व्यक्ति ले फिर किसी प्रकार का दु॒राव नहीं रखते। 
फिर वे पुर झूप स उद्ली के दो जाते थे । उसके लिए स्वेस्च 
समपेण करने भें कभी पश्चात्पद नहीं दोते । 

'द्ोतागण | क्‍या झाप अद्दन्त भगवान्‌ की नमस्कार 


लिदिन यादें नमस्चझार करफे भी दुर्भाव बना रहा ते पफ्या 
से स्कार किया हं चंद बहा दें। उस 


० 


की 0 कु हु 

भगवती दूजअ का 

अगंर कोई आपका सिर काटने के किए आधे तो अरि[ं 
से आपका भाव तो नहीं पल्रटेगा ? अगर कष्ट आने पर 
आपने आअरिहंत भगवान्‌ की ओर से अपना भांव पलट लिगया, 
तो समझ लीजिए अभी आपके नमस्कार में कमी है। 

मान लीजिए एक आदमी आपकी दुकान पर आया । 
आंपने उस आदूसी को नमरुऋकार करके बिठाया । उल आदी 
ने आपकी पेटी में एक रल देखा ओर उसे लेना चाहा । अब 
आप यदि यह कद्दते दे कि भेने देन के लिए आपको नमरुकार 
नहीं किया है। मेरे नमस्कार करने का उद्देश्य यद्द है किःआप 
मेरी दुकान पर आये दे तो मुझे कुछ दे जावें। अगर आप 
यह कहते ढेँ तो मानना चाहिए कि आपका नमस्कार करना 
दिखावटी था--लिफे लोक व्यवहार था, सच्चे हृदय में उत्पन्न 
दोने वाली समपरण की भावना का प्रतीक नहीं था। जिसे 
चंसरुऋर किया है, उस लिए अपना सिर भी दे देने के लिए 
वैयार हो जाना सच्चा नमसरुकार दे। 

देव कामदेव श्रावक के विरुद्ध तलवार लेकर आया था। 
डलने कामदेव की निश्रथ-घर्म को त्याग देने का आदिश दिया 
था .। ऐसा न करने पर उसने घोर से घोर कष्ट पहुंचाने की 
घमकी दी थी | सगर कामदेव शआ्रावक उस देव से भरयेभात 
हुआ था ? उलने यहद्दी कद्ठा कवि यद्द तन तुच्छ द्वे और प्रभु 
का.धर्म मद्दान्‌ हैं । यह तुच्छ शर्शर भी टिकाऊ नहीं है । एक 
दिन नष्ट हो जायमभा । खो यदि यद्द शरीर धर्म के लिए नछ्ट 
होता दे तो इसले अधिक सद्भाग्य की बात और कथय/ 
'द्वोगी ? 

झरणक आवक का कोई अपराध नहीं था । फिर भी देव 
उससे यद्द कद्दता था कि तू अद्देन्त की भाक्के छोड़ दे, अन्यथा 
तेरा जद्दाज डुवा दूंगा । मगर प्रणवीर अरणखक ने कद्ा-- 


सिद्धांका खिविदस 
| छईहे ! 5 
जहाज चाहे डूबे, मगर घमे नहों छाड़ सकता ! 

कई लोग अपनी जिद को द्वी धर्म मान लेते हैं। उसके 
विपय भ॑ यह बात नहीं है । सगर अरद्वन्त के जो शुण पहले 
बतलाये गये दे, उन गणों से यक्क भगवान ने जिस धर्म का 
निरूपणु किया है, जो घर्म शुद्ध हृदय की स्वाभाविक प्ररणा 
के अनुकूल है और साथ द्वी युक्त एवं तक से बाधित नहीं 
होता, तथा जिससे व्याक्षे ओर समए्टि का एकान्त मंगल- 
साधन ही होता हे उस घर्म को न त्यागने में ही कल्याण दहे। 


एमो सिद्धाएं का विवेचन 


प्ररृत शाखत्र के प्रथम मंगलाचरण के प्रथम पद का विवे- 
घन किया जा छुका है । उसके पश्चात्‌ छ्वितीय पद्‌ “ ण॒मों 
/ो छू 5] भू 


झाणे दें । णुगों खिद्धाणु छा अथ द्वे-नलदा को नम- 


|; 
स्फारहो। 


आप कम रूपी इधन फत जिन्दा 


ट्यमान शअपस्‍्ि स्॒ भस्म करदिया ई उन्दे लि ऋद्दते हें | सिद्ध 
पद ही यट्ट ब्याय्या निंशक्ति के झनुसार हँ । सस्छत में 


प्री 


नियपात शच्ाे धदा 
सि-सिर्त-दैंध हुए कर्म रूपी इधन फो । 
सु>ध्यातं-भरप दः 
अधयधा-सिस शब्द | दि घात जे बना हैं | 
पथ गति फरना है । शत जो गमन कर छुक्के है, ऐसे 
पता अट्ा सफि कनभ्मी लॉटकर नहीं झात, उन्हें 
छठ! 


४| 
5 /# 
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[ 8४ 
इविसगंदती सऊ 
का काई भा काय शष नहा रहा छझं>-समभमो कार्य जिनके. सद्ध 


हा चुक दे उन्दे ।लद्ध कहते हे । 
अथचा -- पधृज्‌ धातु सालद्ध शब्द बता.ह | पधून्‌ 
का अथथ इं,--शासत्र या मंगल्न ।. जो खखसार का भज्नो आते 
उपद्श दकंश सलार के लत्वण मगलरूप हा छुके हे, उन्ह सद्ध 
फट्ठते है । एस [लिद्ध सगवान्‌ को नमस्कार हो । ता 
लिद्ध का अथ नित्य भी हाता हे ' लित्य का अर्थ यहा यह 
है कि जहा गय हैं वहा.स लॉीटकर न आने वाले | ऐस सद्ध 
भगवाद का नमस्कार हा । 
ख्यातप्राप्त अ्रथांत्‌ .प्रासेछ को भी रूद्ध ' छददत 
« जिनके शुणुसमूह झूयाते प्राप्त कर चुके हैं उन ।सद्ध भगवान्‌ 
शुणससूह भव्य जावा का प्राप्त होते हैं । इस प्रकार (जनक 
गुशसभूह भ्रव्यजाबों म॑ प्रासेद्ध हैं ओर जो भव्य जावा को 
ही ध्राप हाते हैं उन सलद्ध भगवान्‌ को नमस्कार दो । . 
आचाये ने सिद्ध भगवान्‌ की व्याख्या इस स्छोक द्वारा 
आर भां स्पष्ट कर दा छू --- 


ध्मातं सिते येन पुराखकर्म्म, यो वा गतो:निवृतिसीधमूर्धि । 
कप ८ हल कप ॥ पक. हि 
ख्यातो5नुशास्ता परिनिष्ठिवार्थो, यःसो इस्तुसिद्धक तम ड्रल्लेमि 


अथात्‌ू--जिन्द्दोंने पुराने कात्म से वाधे हुए कम का भस्म 
करादेया हैं, जो झ्लाक्के रूपी मद्दल में जा छुक है, जो ।वेख्यात 
हो चुके है, जिनके सुणा की भव्य प्राणी भद्धांथाति. जानते ढ; 
जिन्होंने घमका अनुशासन कया है, जनके सखमरुत कार्य [सद्ध 
दो छुके है, वे [सद्ध भगवान्‌ दमारा मगल्ल ऋरने वाले दवा 
हमारा कल्याण कर । एंस [सद्ध भगवान्‌ को नमसुकार हद । 
। पश्च-सखिद्ध भगवान्‌ अगर सुक्लि प्राप्त कर चुके है, अगर 
कत्तकृत्य ह। चुके दे, तो हमे उनसे कया प्रयोजन हे ? उन्‍हें 


पट 
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सिद्धो का विषेचन 
नमस्कार करने स क्‍या लाभ हैं ? 
इस प्रश्न का समाधान यद्ा किया गया है| लिद्ध भगवान 
को नमसझकार इस लिए करते हैं कि उनके शान, दशनत, चारित्र 
ट्ख आदि शुण सदा शाश्वत है । उचका वार्य अनन्त ओर 
अच्तय है | व इन समस्त आत्मिक ग़णों से शलेछत है । अत- 


पएच् बह हमारे विपय मे भी हूप उत्पन्न करते हैं । सिद्धा के 
हम गणों को दखकर हम भी यह ज्ञादन लग हे कजो गुण 
परप्न 


45 


[3 


चही सच गण हमारी आत्मा मे भी 


ञऊ 
श हक 
करन 


अन्तर फऊकचस यहा छह क चद्ध 


५ 
स्‍्नें 


खत्ता रूप से विद्यमान हैं 
के शुण पूर्ण रूप स प्रकट हैं आंर हमारे शुण कर्मा के 
करण) प्ररूट नहीं हुए हं--दव दृए हैं; कयावके आत्प-द्रव्य' 
की प्पेज्ञा, निश्चयनय की हाप्टि ले सिद्धों की ओर इमारी 
आत्या समान हैं | एसी स्थिति मे जिनके गण प्रकट हो छुके 
पे उन्हें नमस्कार करने से हर्म अपने गुणों का. स्मरख हो 
खाला है और दस उन गुणों को प्रकट करने ही चेष्टा करते 
है। इस प्रक्नार खिद्धों को नमस्कार करने से आत्मशोधन की 
प्रेरणा प्रात दोती है, श्रतएव उन्हें नमस्कार करना चाहिए | 
ज्ञिस मनुष्य के अन्तःकरण मे घोड़े ले भी सु्सस्कार 
थयमाम ४, बद गणीजन को देखकर प्रमुदित होता हे । मानय 
श्रका यह फान्तारक तज्ातत ४छ, उस ससायक इकट्ठा जा 
सकता हे । श्गर कट विश्विष्ट पिशानचेता दो तो साधारण 
जनों फो उसे देखकर हप दहांता दें म्लि उसने हमारा पथ 
प्रशस्त यारदिया है | इसकी बदोलत हमारे अधश्यदद क॑ 
गएपना सासिमती हो गई है. । इसे आदर्श मानकर हम भी 
इस पथ पर झतम्रसर हों सकेगे शोर सफलता प्राप्त कर 


लीक 


सदन | इस पराद सदा से हार हम मे जद गालिया समा- 


कै 5. च्ज कल भ्प्‌ हे कप 
४ ली उर्ंध साएता हक खिद्स प्रदाट छा सके ४ उराता शार्ग। 


पे 
र्‌ँ 


न्ज्ड 


रा है 


श्री ओह सृषर [ ४६ ] 

फो हम कया न प्रकट कर सकेंगे। 

किलो के किसी गण का अज्ुकरणु करने के लिए उसके, 
प्रति आदर भाव होना आवश्यक है | इस नियम ले-सिद्धा के 
गणों का अनुकरण करने के लिए उनके प्रांत भी आदर एवं 
भक्ति की भावना अपेक्तित है । इसी उद्देश्य से सिद्ध भगवान - 
को नमस्कार किया जाता है । _ ह 

ऋहा जा सकता है कि अगर हमारी आत्मा में सिद्धों के. 
समान ही गुण विद्यमान है ता हम मे आर लदझ्धा म कुछ भा. 
अब्तर नहीं हैं। तब हम उन्‍हें नमरुकार क्रया करे ? इस चिषय . 
मे इतना कहना दी पर्याप्त होगा कि प्रत्यक थात्मां मे समान 
शुरा होने पर भी खेसारी जीव अपने गशुर्ों को भूल रहा है। 
उदाहरणाथ सेखारी आत्मा म ज्ञान गुण साजूद है। सगर वह 
कमा क कारण विरृत हो रहा हे ओर अ्रत्यन्त सीमित हो रहा 
हे | अनादिकालीन कमों के प्रभाव से आत्मा इतना दुबंत हो 
शया है कि इल्द्रियां का सहारा लकर डले ज्ञान करना पड़ता 
छह | कान के द्वारा न जाने कितने शब्द अब तक खुने;हे आर 
थादे कान बने रह ता न मालूम कितने शेब्द छुने ज्ञा सकते है. 
सुनने की यह शक्कि कान की नहीं हे किन्तु काने के हारा आ- 
त्मा हो खुनता ईं | यद्दी बात प्राण, रस, स्पशे ओर रूप आदि 
के विषय से समझती चाहिए | लेकिद इन्हें जानने के लिए ई- 
निद्रियों की सहायता की अपन्ता होना आत्मा की कमजोरी हे। 
आत्मा स्वयं देखे, सुने, उसे इन्द्रिय आदि किसी भी अन्य सा- 
घन की अपेक्षा न रहे यद्द आत्सा का असली स्वाभाविक स्व॑ 
रूप है। यह गुण कैसे मालूम हो, इस बात :को इन्द्रियद्वार से 
देखना चाहिए । 

शाखकारों ने दस प्राण चतलाये है । पांच इन्द्रियाँ, तोन 
चल-मनादलं, चचन चल, कायबरलस श्वाखोच्छाूस ओर आंख 


2 


४९-१० ७-+०९के कैसा नस ही सिर तर 


द [ थे 4 ] ० | ० मम कि: 


यद्द दूस प्राय दें ।.इन्हें द्ृव्य प्राण कद्वाजाता हैं!। 

सिद्धों मे चारःव:प्रायं होते ह-श्लानप्राय, दृशनप्राण, 
चीय अर्न्त ओर. सुख भाण | यह चार आंत्मा के असली प्राण 
ई झोर सखारी जीव के दस प्राणु विफ्रारी द। इन दस प्राणों 
से दम आत्मा के अलली प्रॉणों का पत्र लगा सकते 4 । जसे- 


' घान और दर्शन प्राण इन्द्रिय-परांण ४ समाये हुए हैं, तीनों 


चली में वीर्य प्राण समाया-हुआ हैं. थ/ आय एवं श्वासो- 
च्छू।ल पाणों में सुख मराण ससाया हुआ ६ । 

खुज़ भाण को श्वासोच्छास थी बढ़ा जा सकता दे । 
शान्तिपूर्वक श्वास आने के समान संसार में ओर कोई खुख 

हई हं। दसरे सख ऊंपरी हैँ । श्वास शान्ति के साथ शआबे 

यह सुख ग्राण है । मगर विक्वार दशा में इस खुल प्राण के 
द्वारा खुख भी दाता दे आर दुख भी होता है । यह खुख- 
मिटकर शात्म। को उसका स्वरक्वय खुख प्राप्त हो, यही वास्त- 
चिक छुख प्राण ४ । 

उक्त दस प्र/णु। / एफ आयु प्राण बतलाया गयादडे । 
आत्मा जबतक शरीर में है तमी तक आयु के साथ उसका 
संबंध दे । थात्मा जब शरीर स अतीत हो ज्ञाता छ॑ तब आयु 
के साथ उसका संबंध नहीं रहता। शात्मा का असली गण 
स्थिति ४ । परन्तु यद स्थिति गण शायु के साथ रहने से नष्ठ 
दो-गया ४ । यद स्थिति ग़णु भी खछुख प्राण रूप दे । 

एसी प्रदार हम आत्मा के अन्यानस्य गुणा का भी पता 
लगा खहते | । सिझ सगवान्‌ का स्वरूप जानकर हमें यद्द 
प्रवाति द्ोती है कि इल्द्रिया के इथार से सिंद्धंं ने अपने 
स्वाभायपिक्त गणों दो प्रस्ध किया ६ । सिद्धों के इस कार्य से 
हम सी खपना सात्म बल धडदट करने का मार्ग नज़र खागया 
६।इसल इंतरख दस सिखा का नमस्कार करते ८ । 


शी भगवती सूत्र 


दे [ ४८ ह ] 
एुम्रा आयारयाण का वचन 


नमस्कार मंत्र के दो पदों का विवेचन किया ज्ञा चुका।: 
तीखरा पद है-णु॒मों आयरियाणं-अआचार्यो को नमस्कार: 
।। | 3 
आचाये किसे कहते हैं, इस संबंध में टीकाकार कहते 
हैं कि 'आ ! अक्षर का अर्थ हें--मर्यादापूर्वेक्त या मर्यादा के 
साथ ओर “ चाये ' का अर्थ हे--लेववीय अ्रर्थात्‌ खेवा करने 
योग्य | तात्पर्य यह है कि सयोदा के साथ जिनकी खेबा को 


जाता है, ।बंना सयादा के जिनका सचा नहां दांत अथांतू : 


चर 


अभ्रव्य आणियो द्वारा जो मयादापूर्वक लेबित ८ उन्हें आचाये 
कद्वते हे । सा 

भ्रव्य प्राणी आचायें की सवा क्‍यों करते है .? इस संबंध . 

में डीकाकार कद्दते हें: कि खूब के मर्मे का अर्थ करने का 

् ध |  प्ज 9 है 


अधिकार जिन खाधुओं को हैं: * वे आचाय कददत्ाते ४ 
शास्त्र में कहा है--. 


सत्तत्थविक लक्खणजुत्तो गच्छसत मेढियूओं य । 
गणतत्तिविष्पम्नुक्कों, अर्त्थ वाए३. आयरिओ ॥ 


इस गाथा मे सत्र के परमार्थ को जानने वाले और शरार 
के सब लक्षण से युक्त सुनि को आचाय कट्दा गया हे । । 

झाचाराग सूत्र म॑ शरर. के लक्षण के सबंध म॑ चेशद्‌ 
व्याख्यान किया गया है-। वहद्दों बतल्ाया गया द्वै कि जिसकी 
आकृति अच्छी दोत॑ हे उसमें गुण सी प्रायः अच्छे होते ६ | .. 
जिसकी आकृति विकृत द्वोती दें उसके ग्रुण भीखायः वेले 
छा दांव ६ | 

शास्त्र की. इस गाथा में कद्दा गया दे कि जो लक्षणों से 


€॥/५ 


[४९ ] यू आचायस्वरूप 


संपन्न हो और गच्छ का मेढ़ौमत हो, उसे आचार्य कहते हैं । 

खलिहानों में एक लट्ठा (मोटी लकड़ी ) गाड़ कर उसके 
सहारे भूसा ओर अनाज अलग करने के लिए वेल घुमाये जाते 
हैँ। उस लकड़ी के मेंढ़ी कहते हैँ । तात्पय यह है कि जो चतु 
र्विंध संघ का मेढ़ी भ्त हो, चतुविध संघ जिसके सहारे टिका 
रहे ओर जो गउछ की चिन्ता से मुक्त हो--जिसने गच्छ का 
उत्तरेदायित्व दूसरे साधु को सौंप दिया हो, ऐसा सृत्रार्थ 
का प्रतिपादन करने वाले के आचार्य कहते है। 


झाचार्य शब्द का अथ दसरे प्रकार से भी है। आ' का 
श्रथ है मर्यादा के साथ, चार' का अथ है विहार या आचार | 
तात्पर्य यह है कि छानाचार, दशनाचार, चारित्राचोरं, तपाचार 
ओऔर वीयोचार नामक पांच आचारों सें जो मयोदा पूर्चक 
विह्यर करते हैं अथात्‌ पांचों आचारों का पालन करने मे जो 
दक्ष हैं, आप खये पालते हैँ ओर दूसरों को पालने के लिए 
उपदेश देते हें--दृष्टान्त ओर य॒क्ति स वोध कराते हैँ, उन्हें 
आचाये कहते हैँ । तात्यय यह हूँ कि उक्त पांच आचारों 
का जो स्वये दक्षता पृथक पालन करते हैँ ओर दूसरों को 
पालन फरने का उपदेश देते हैं बह आचाये कहलाते हैं। जो 
स्वये जिस शझ्राचार का पालन नहीं करता ओर केचल दखरों 
की उपदेश ही देता दे वह घाचाये नहीं हैं । 


चास्तथिक उपदेश वही है ओर वही प्रभावजनक हे 
सकता ह जिसका पालन कर दिखाया जावे | जीवन-ध्यवहार 
दशारा प्रदाशत उपदेश अधिक प्रभावशाली, तेजस्दी, स्पष्ट आर 
प्रचातिज्ननक दाता हैं । अनएव जो स्वये व्यवहार में पालन 
पर दिखाता एइू--अपने कर्तव्य हारा उपदेश परदाश्चित करता 
है तथा कार भव्य प्रासी यादें उस आचार के मम यंत सलादना 


है] हे 4 [डोँ 
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चाहता है तो उसे दृशन्त; हेठु एवं युक्ति से समभझाता हे, वहीं | 
सच्चा आचाय है।« 


आचाये का स्वरुप समझने के लिए एक लोकिक इंप्रन्त - 
उपयोगी होगा। मान लीजिए, एक आदमी. कहता है कि में 
डाक्टर हँ--सजेन हूँ। में पुस्तकीय बात समभ संकता हैं, 
सममभा सकता हूँ, भाषण कर सकता हूँ, परन्ठ में क्रियात्मक 
चिकित्सा नहीं कर सकता । क्या कोई ऐसे आदमी की डाटरं, 
फहेगा ? 'नहीं। 


; अगर कोई कृषि का आचार्य कहलाता है पर हल. 


चलाना नहीं जानता ओर वीज बोना भी नहीं जानता, तो वह 
आायचाय केसा | - ' 


जले लोकिक विययों में स्वये कर दिखाने वाले ओर 
फिर उपदेश देने वाले डस विषय के आचार्य कहलाते हैं, 
डसी प्रकार लोकीत्तर चिघय-घर्म के संबंध में भी चही साधु 
आचार्य की पदवी प्राप्त कर सकते हैं जो. स्वयं आचार का . 
पालन कर दिखाते हैं । ऐसे आचारनिष्ठ उपदेशक ही आचार्य 
फहे जा सकते हैं | | । 


” आचार्य शब्द का एक शब्दार्थ और है ।आ' का अर्थ 
ह-कुछ-कुछ अथात थोड़े, ओर चार का अथे हु दूत। इस 
प्रकार आ -वर! का अर्थ हुआ-कुछ-ऋुछ दूत के समान । - 
तात्परय यह है कि जैसे हत अन्वेषण काय में या खोज, करने 
में कुशल होते हैं, उसी प्रकार जो शिष्य उचित झर अहुचित 
की खोज में, हेय ओर उपादेय के अन्वेपण में तत्पर हैं उन 
शिप्यों को उपदेश देने ये जो कुशल हैं, उन्हें आचारय कहते हैं। 

आचार्य शब्द की पूंवोक्त व्याज्याओं में आचार्य के जिन, 
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गश॒र्णों छा समावेश किया गया है, उन शुझ। खे उुशोभित 
'आचाय महाराज को नमस्कार हो । 

साथु और आचाये में क्या अन्तर है, यह प्रश्न यहाँ 
सहज ही उदभ्ृत हो सकता है । साधु आर आचाय-दोना ही 
पांच महाव्रवों का पाजन करते हैं, दोनों हो आहार के बया- 
लीस दोए टालकर भिक्षा प्रहण करते है, दोनों ही सकल 
सेयम के धारक हैं, तो सामान्य साथ में ओर आचाय में क्‍या- 
गन्‍्तर है ? इस भेद का कारण कया है ? परमेण्री मे एक का 
स्थान तीसरा ओर दसरे का पांचवां कया! है ! 


%्र 


. साध आर अःया ३ का अन्तर छुगमता से समभेते 
छे लिए एक उद्ाद एण रिया जाता हे। मास लोजिये एक मकान 
पन रहा है। उसमें सेकड़ी कारीगर काम करते है । सब्र के 
दाथों में कारीगरी के ओजञर हैँ। जेक्षिबव संब कारीगरों के 
ऊपर एक इंजिनियर है । इस इंजिनियर पर जसा चाहेए 
धघैसा मझान बनवाने को तथा हांसि लाभ- की जिम्मेवरी 
ह६ै। काम ते सब कारीगर करते हैं परन्तु बुद्धि ईजिनियर 

पतताता है । सर कतोगर उसे के अदिशासुसार कार्य 
परेत हैं । इंसी कारण मकान में एक रूपता रहती है और 
रुव्दानसार मझत घन जाता है। अगर सभी कारीगर स्व- 
छुन्द दे और अपनी इत्चिद्भत मर्जी के मुताबिक मकात बनाने के 
लिए उद्यव है जाए में। मऊ/|न की एक रुपता चट्ट हे अतवगी, 
इडठुत मझान न बन संकेगा। 


जज खत कक यह कम खगममभा4 5, आतिय सख्घ बैच क्रम मान 
चहा रात यहा सममाता चाहड | खघ का पक मा 
552 छ ट्घर भले दर प्र हम 
समन; लोजिए। संघ में रयापे अनेक साथ होने रे अर चे 
न्द्क अर 5 दास हम 
सर समान मी एं. तवऊपे ए.जनेयर के समान आधार को 


् श्र 
अरककाटल अफनक नमन तक % खाल टी, ककक #$ ६२३ ब्क ओके जूक 22. ० च म कक अप आान्यका 'अरनन्‍्क, प्र 
कर जाजबीज। सता हू जे ते इनेदाबर के सदा 25. रु साय 
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धर्नान से' मकान में अच्छाई और एकरूपता आती हैं; उसीः' 
प्रकार आचारय के आदेशाजुसार कार्य करने से-संघ में अच्छाई-: 
आती है ओर एकरुूपता रहती है | पे ० 
किस साधु ने ज्ञान का विशेष अभ्यास किया है; , कौन 
द्शन में उत्कृष्ट हे, किसमें कौनसी और कितनी शाक्ति है ओर. 
किसे कहां नियुक्त करना चाहिये, यह सव वात अगर आचार्य - 
के निरीक्षण में न है| तो संघ रूपी मकान में भद्दापत आ जायेगा. 
ओऔर अनेक साधु रूपी .कारीगरो की शक्ति .संसुचित रूप. से. 
उपयोग में नहीं आ सकेगी । संघ को भी अपना कार्य आचार्य 
की देख रेख. में होने देना चाहिए और आजचांये पर पूरी श्रद्धा. 
भाव रखना चाहिए | ऐसा करते से संघ रूप मकान में भव्यता 
आती है । $ | 
कहां जा सकता है कि साध समूह में से ही एक को आचार्य 
पद पर प्रतिष्ठित किया जाता है | मगर यदि अन्य साधुओं, 
में भी आंचायोचित गुण विद्यमान हो ते उन्हें भी आचार्य पद: . 
पर पतिष्ठित क्यो न किया जाय ? इसका समाधान यह 
एक को प्रधान माने विना काये सुचारू रूप से नहीं होता।' 
कहा भी हें--- ४ 


अनायका विनश्यान्ति, नश्यन्ति बहुनायकाः * 


अथोत्‌ जिस समूह का कोई नायक-नेता नहीं: होता 
उसकी ठुदेशा होती है ओर जिस ससृह के वह तेरे नायक 
हैति हैं, उसकी भी वहीं दुर्देशा होती है । का 

जेसे सकड़ों, हजारों सदस्यों में से किसी एक बुद्धिमान 
पुरुष को सभापति निवाचित कर लिया जाता है और उसके 
निर्वाचन से काये व्यवस्थापर्वक एवं शान्ति के साथ सम्पन्न 
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होता है, उसी प्रकार संघ का कार्य समीचीत रूप से चलाने 
के लिए आतजाये का निर्चाचत किया ज्ञात है। सभा में उप- 
स्थित सदस्यों में अनेक चुद्धिमान पुरुष हीतें है सगर उन सब 
फी सभापति नहीं चनाया जाता । ऐसा करने से सभापति पद 
फी उपयोगिता ही विनष्ट हो जाती है। इसी प्रकार संघ में 
शआचार्योचित गुण से युक्त अनेक साधओं की विद्यमानता में 
भी आचाय॑ एक हो वन्ताया ज्ञ सकता है। जसे सव सदस्य, 
सभापति के आदेशानसार वताद करते हैं उसी प्रकार संघ 
श्राचाय के आंदिशानसार चलता है | जसे समापति की वात 
ने मानकर मनमानी करने से सभा छिन्न-भिन्न एवं अनियात्रित 
है| ज्ञाती है, उसी प्रकार आचाये की वात न मानकर खेच्छा- 
पृथक प्रवृत्ति करने से रूघ भी छिन्न-मिन्न हो जाता हैं । 


शाचाये, संघ की केन्द्रीभ्त शाक्ते है। जिस पकार 
राम्य-संचालन भे फेन्द्रीमसृत शक्ति पधान मानी ज्ञाती है, उसी 
अकार संघ मे आचाय प्रधान भावना जाता है । 


तानग्पय यह हू कि संघ की शक्ति को झड़ने से जो दत्त 
एता ६. संघ के संचालन में जे! प्रधान भाग लेता है, चह 
ख्रायाय है । 
धशायजल की समस्कार इससिए क्रिया जाता ह कि थे 
स्व आयार का पालन करने के साथ ही दसरो के आचार 
फो ध्यान रखते हूं और उसके पालन करते का उपदेश देते है| 
इस प्रझार जाचाये एमें छान-दरशान आदि में स्थिर रखते ई। 
इस मदन उपकार से उपक्त ऐोकर दम उन्दे समस्कार 
फरतस हे) 


का 


हि ००4 


हु 
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णुमा! उदज्कायाएु का विवेचन 


ज्य्य ७ ७७()३७ ७ 7० हि 
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झआचाय का नमस्कार करने के पश्चांत्‌ चौथे पद में 
कहा गया हे-णमो उवज्कायाएं-उपाध्याय को नमस्कार हों। 
| उपाध्याय शब्द का अर्थ वतलाते-हुएं आचाये कहते. 
हैं-उपाध्याय' शब्द 'डप” और अध्याय! इन-दो. शब्दों के मेत 
से बना है। 'उप' का अर्थ है समाप में, और अध्याय का भय 
है खाध्याय करता | अर्थात्‌ जिनके पास सूत्र का पाठ लेने के. 
लिए विशेष रूप से जता पड़ता है, जिन के पास से: सूत्र का 
पाठ समझा ज्ञाता है, तथा जिनके पास सूत्र का पठन-पाठन , 
होता है,, और जिनके पास जाने से सन्नार्थ का स्मरण होता 
है अर्थात्‌ जो सूचरार्थ का स्मरण कराते हैं, उम विद्वान महात्मा 
फी उपाध्याय कहते हैं । 

शास्््र में कहा हैं--- 


बारसंगो जिशक्खाओ, सज्माओ कहिओ बुह | 
ते उबइसति जम्हा, उबज्काया ठंण वुच्चात.॥ 


अर्थातू--जिनेंन्द्र भगवान दारा उपदिष्ट वारह अर 
रूप खाध्याय बुद्धिमान गयधरों ने. दतसाया है। उसका जो 
उपदेश करते हैं ये उपाध्याय कहलाते हैं । ३7. 

प्रश्न हो सकता है कि आचार्य ओर उपाध्याय में क्या 
अन्तर है ? इस पश्ष का उत्तर यह हे कि उपाध्याय शिष्य को 
एल सूत्र पढ़ाकर तयार कर देते हैं और आचार्य सूत्रों की 
घ्याख्या करके समझते हैँ । सूची को व्याख्या करके समक्काना , 
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आचाये का काम हैं। मकान बनाने से पहले नींव तेयार की 
जाती है और तत्पक्लात्‌ मकान वनाया जाता- है । इसी प्रकार 
पहले सूत्र की भूमिका रूपी नींव डालने का कार्य उपाध्याय 
करेंते हैं ओर ढस पर व्याख्या रूपी भवन्तका निमाण आन्याय 
करते है। 

उपाध्याय शब्द के और अर्थ भी हैं। जेसे-जिनके पास 
ज्ञाने से उपाधि प्राप्त हो--जो शिष्यों को उपाधि देने वाले हो 
जो पढ़ाई के सात्षीदाता हो, जिसकी पढ़ाई की प्रतीति हो 
डसे उपाध्याय कहते हैं। यहाँ 'उपाधि' का अथ पद्वी, अधि 
कार या प्रमाणपत्र ( ०९०४]०४४४ ) है। 


आज उपाध्याय का नाम मात्र रह गया है। जिसका 
जब जी चाहता है वही शास्त्र बांचने लगता है। उपाध्याय. 
के समीप जाकर शास्त्राध्ययन करने की अब आवश्यकता नहीं 
शह गई है। प्राचीन काल में ऐसी अव्यचस्था नहीं थी । पहले 
उपाध्याय के पास, विधि ए्वैक शाखत्र का अभ्यास करने के लिए 
शिष्य जन जाया करते थे। अध्ययन प्रणाली के विषय का 
प्राचीन इतिहास शास्त्र वतल्लाता हैं । 


जिनकी समीपता से अनायास ही लाभ पहुँचता है, 
उन्हे भी शब्दा्थ के अनुसार उपाध्याय कहते हैं। जिसका 
उपाधि अथात्‌ सर्मीपता स आय' अर्थात्‌ लाभ प्राप्त हो चह 
डपध्याय हैं। आशय यह है कि जेसे गंधी की दकाम पर जाने 
से अनायास ही खुगंध की प्राप्ति हो जाती है, उसी प्रकार 
उपाध्याय के पास जमे से भी अनायास ही ला हो जाता है। 
उपाध्याय के पास सूत्र का खाध्याय सदा. चलता रहता है, 
इसलिए उनके पास जाने वाले को सहज ही स्वाध्याय का रस 
मिल जाता है। तात्पय यह है।कि जिनको सर्म:पता से अजा- 


श्री भगवती सूत्र ५६, 


यास ही लाभ की प्राप्ति होती है उन्हें भी शब्दार्थ के अनुसा 
उपाध्याय कहते हैं । 


अथवा--झय' का अथे हे--इृष्ट फंल। जो इष्ट फ़ 
देने के निमित्त है उन्हें उपाध्याय कंहते हैं। जो ओम का वृरे 
मधुर फलो से सम्पन्न दे उनके सम्रीप जाने से फल की प्राएि 
होती है, इसी प्रकार जिनके निमिज्त से मनोवांछित फंले अना 


यास ही प्राप्त हो जाय उन्हें. उपाध्याय कहते हैं। 


अथवा--आधि' शब्द का. अथ ह--मानसिक पीड़ा 
उसका लाभ आध्याय' कहलाता हैं;! तथा आधि' शब्द में ने 
अर अक्षर है वह कुत्सित अथ,मे प्रयोग किया गया हैं, अंतएंद 
अधी' का अर्थ हुआ-कुत्सित बुद्धि-कुबुद्धि | अधी' के आय 
अथात्‌ लाभ को अध्याय” कहा जातां हैं। इसके आतिरिए 
अध्याय' का अथी दुर्ध्यान-अप्रशस्त ध्यान भी होता है। इस 
प्रकार आध्याय' ( मानसिक पीड़ा.) ओर अध्याय (ऊुंबुद्धि क 
लाभ तथा दुध्योन ) जिनके नष्ट होजाते है चंह' उपाध्याय हैं| 
तात्पय यह है कि जो मानसिक पीड़ा से रहित है ओर अप्र॒शस्त 
ध्यात से भी रहित हें, उन्हें उपाध्याय कहतेहै | . « - 


उपाध्याय शब्द की व्याज़्या करते हुए टीकाकार में 


ह युक्किबल से यह स्पष्ट कर दिया छै कि जिसके हृदय में दध्योत 


होता है वह उपाध्याय नहीं है | या तो संसार में. अनेक लोग 
लपाध्याय कहलाते है, यहां तक कि 'डपाध्याय' - जन्मजात 
पदवी भी होगई है ओर यही नहीं चडुत से लोग महामहेपध्याय 
तक कहलाते #, लेकिन वे इस व्याज्यां के अन्तर्गत नेंहीं है| 


यहां उपाध्याय के गुणों में एक गुण यह भी वतलँयां गया 


कि चह दध्यीन से रहित होना चादिएं । जिसने आत्तेध्याने 


“और रोद्धध्यान का नाश कर दिया हो अर्थात्‌ जो कोंरा पंडित 


कह 
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[ ५७ ] - ह उपाध्याय स्वरूप 


ही न हो वरन पंडित होने के साथ ही धसे-ध्यान ओर शुक्तललघ्यान 
में वर्तमान रहता हो, वही डपाध्याय पदवी का अधिकारी है । 
'.. उपाध्याय को नमस्कार करने का क्‍या प्रयोजन 
इस धश्न का समाधान करते हुए आचाये कहते हैं कि उपा- 
ध्याय न होते तो भगवान्‌ महवीर से आया हुआ परम्परा का 
ज्ञान हमें फेसे प्राप्त होता. ? उपाध्याय की कृएा से ही यह ज्ञान 
हमें प्राप्त हो रहा हे। इसके अतिरिक्क उपाध्याय महाराज 
शिष्यों फो ज्ञान सिखाकर सूत्र द्वारा भव्य प्राणियों की रक्षा 
करते ५ । इस प्रकार उपाध्याय हमारे महान उपकारक हैं ! 
इसी कारण उन्हे नमस्कार किया जाता है। ' 


+ डपाध्याय और आचाये की परम्परा अगर अविछिन्न 
रूप से चालू रहे तो अपूर्च लाभ होता है। व्यवस्था सभी 
जझगह लाभदायक है । संसार के कारये व्यवस्था के साथ किये 
जाते हैं तो सफल होते हैं.। धर्म के विषय में की व्यवस्था का 
मृल्य कम नहीं है; । व्यवस्था चाहे लोकिक हो, चाहे धार्मिक 
' डसे बिगाड़ देने से सभी को हानि पहुँचती है । शास्त्र में अन्य 
पाप करले वाले को नवीन दीक्षा से 'अधिक प्रायश्वित्त नहीं 
कहा है, परन्तु गण ओर संघ में भेद करने वाले को दशर्दें 
ग्रायश्वित्त का विधान किया गया है । 


भगवान्‌ कहते है-मेरे संघ को छिन्न-मिन्न करने बाला 
पुरुष परस्परा से लाखों जीवों को हंनि पहुँचाता है। 
भगवानू के इस महत्वपूण कथन पर विचार करके संघ की 
व्यवस्था करना उचित हे । पत्येक पुरुष खच्छेद हो तो उस 
संघ को हानि पहुँचे विना नहीं रह.सकती । संघकी वह हानि 
तांत्कालिक ही नहीं होती, उसकी परस्परा झगर चल पड़ती 
ह तो दीधे काल तक उससे संघ को हानि पहुँचती रहती है । 


के 


भ्रीभगवती सूत्र री आज क . ध्धा 


एुत्रा सब्दसा|हुशु का पदचन 


लमसूकार मंत्र के चार पदों का संक्षेप में धिन्रेचन किया .. 


जा. झुका हे | पॉचवा पद्‌ है- 
ण्‌ ध्््‌ णुं 
पा सब्वसाहुणश 
अथाद-सब साधुओं की नमस्कार हो । -. 
'शमे/ का अर्थ पहले बतल्ाया जा खुका है। वहीं अप 
| पं, 
यहा पर भी समसत्ता लापहेण । साधु किले करते <, यह. 
देखना चाहिए । इस संबंध में अत्याये ( ीकाकार )..!लिखते 
हैं-.'साधयन्वि शामादिशवितमिमोच्षमिति साधवः अथीह. 


जामादि रूप शक्षितयों के द्वारा जो मोक्ष को साधना, करे हैं. 
चह साऊछु कहझाते ह। ० 


' अथवाः-सम्ता या सर्वेक्षत्रेंष ध्यायम्तीति साधक 
अथरठ समस्य प्राशियों पर जिनका समताभाव हो, जो फिसी 
पर राग-छेष न रफ़्से, वन्‍्दा करमे बाखे इतेश मिनदा करमे -. 

लि पर समान भाव धारण करे, जो प्राशमातर को आत्मा के ' 
समान समझे, उसे साधु कठते है । कहा भी है-- . ४ 


मिथ्याणसाहर जोए जम्हा साहेंति साहुशो | 
समो ग्र सत्वभूएसु, तम्हा:तें भोवसाहुशो ॥ 
' आथीतः--जो पुरुष निर्चाण के साधक ज्ञाल, दर्शन आदिं 


योगों को साधता है ओर सब प्राणेयों पर समभाव रखता है 
घद्दी भाव साधु कहलाता है। 


[६] ,.._ खा का विवेचन 


अ्रथवा:-  साहाय् वा संयम कारेंणां धारयन्वीति 
साधवः । | श्र्थाव्‌ जो सयभ्त पाछने वालों की सहायता करता 
है वह साथ कहलाता है | 


ओ पुरुष जसी सहायता कर सकता है वह चंखी ही 
. सहायता करवा हैं | सम्घु अपसी एद-मयौदा के अछुंकूल 
अन्य भच्य भाणयों की मोक्ष साथता भें सहायक बनते हैं, 
इसालिए. निशुक्कि के असुखार उन्हें खा कहते है । 


: प्रश्च हो सकता है कि यहां 'णुमो साहू न 
फष्टकर ' श॒मो सब्च साहरं ' क्‍यों कहा गया ई ? 'सब्च' का 
अथ है--सर्व अथोत्‌ झूव | साथु के लिए. ' सब्च ' विशेषण 
लगाने का क्या प्रयोजन है ? इस प्रश्ल का समाधोव' यह ह 
कि--साघधुओं में घाथवा के भेद से अनेक अचान्तर भेद होते 
हैं। जैसे गअरिहल्त, सिद्ध से सर्वथा समानता है, चेसी समानता 
साधओं में पहीं है । यद्यापि साधत्व क्षी दृष्टि ले सब साछ 
समान ही है. तथापि उनमें कोई सामायिक चारित्र बाला, 
फोर छेदापस्थापनीय चारित्र वाला, फेई परिहार विशुद्धि 
चांरित्र बाला, कोई सूक््म सस्पशय चारित्र वाला और 
कीइ-काइ यथारूयात चारित्र वाला होता है । साध फे साथ 
सब्च ( सच-सव ) विशेष रूगा देते से इन सव की गणना 
हो जत्ती है । हमारे लिए. सभी साधु चनन्‍्दत्तीय है, यह प्रकट 
करने के लिए. सज्व' विशेषण लगाया गया है | 


थवा कोई छुट्टे झुणस्थानवर्सी प्रमतत संयत साधु 

हंते हैं और कोई सातवे गुणस्थतल से चौदहवे शुणस्थान के , 

अ्प्रमत्तसंयत साधु होते है । इस रूवब साधुओं से से कोई मी 

साधु न छूटते पे सर्चका चहण हो जाय, इस अभिप्रय से 
खसब्ब ' विशेषण लगाया गया है। 


श्रीभगवती सूत्र . मी कक 5 


अथवा मुनि (निग्नन्थ) छः प्रकार के होते हैं। कोई पुलाक, : 
कोई बकुश, कोई कपाय-कुर्शाल, कोई प्रतिसेवना कुशील, कोई: 
निश्नेन्थ और कोई सस्‍्लातक होते हैं यह सभी मुनि वन्दनीय 
हैँ, इस अश्िप्राय को प्रकट करने के लिए , सब्व' विशेषण : 
लगाया गया है । हक 

अथवा साधुओं में कोई जिन करपी होते हैं, जो उत्सगे 
मांगे पर चलते हुए बन में एकाकी विचरते हैं । कोई मति” 
पडिमाधारी होते हैं। कोई यथालन्द कल्पी होते है, जो स्वये 
ही लाकर आहार करते है। कोई कोई मुनि स्थविर कटपी 
होते हैं'। यह स्थविरकल्पी दस प्रकार के कल्प में स्थिर रहते : 
हैँ । कोई मुनि कल्पातात होते हैँ, जैसे तीथेंकर और स्नातक. 
नियेठा वाले मुनि | इनके लिए कोई कप नहीं है । यह अपने. 
कान में देखकर जो उचित होता है, वही करते है। इन सबं_ 
प्रकार के मुनियों को नमस्कार करने के लिए 'सब्चा विशेषण 
का प्रयोग किया गया है । 


अथवा--कोई साधु प्रत्येक चुद होते हैं, जिन्होंने किसी. 
वस्तु को देखकर बोध प्राप्त किया हो।.कोई स्वयंदुद होते. है, .. 
जो परोपदेश आदि के बिना स्वयं ही बोध प्राप्त करते हैं। - 
कोई मुनि चुद्धवोधित होते हैं, जो किसी ज्ञानी के उपदेशं.से 
बोध प्राप्त करते हैं। इन सव को नमस्कार करने के लिए 
सव्य' विशेषण लगाया गया हैं । बे 


अथवा--केवल भरत क्षेत्र में स्थित खाध्ठ ही वन्दनीय 
नहीं दं, किन्तु महाविदेद क्षेत्र, जम्बृद्भीप, घातकीखंड .द्वीप 
आदि जिंस किसी भी क्षेत्र में साधु विद्यमान धो, उन .सव 
साधुमार्गी की साधमार्ग करने वालों को नमस्कार करने के उद्देश्य. 
से 'सब्व'” विशेषण का प्रयोग कियां गया है । | 


है] 7० ... खाछु का विवेचन 


यह कहा जा सकता हे कि चोथे आरे में जसे साधु 
: डोते थे, वैसे आज-कल.नहीं होते । फिर सब को अभिन्न साव 
. से नमस्कार करना कहाँ तक उचित कहा जा सकता है? 
. इसका समाधान यह है कि चोंथे ओर में संहनन आदि की 
विशिष्टता से उम्र संयम के पालक जैसे साधु होते थे, वेसे 
. कालदोष से विशिष्ट संहनन आदि की शिथिलता के कारण 
३ जे भले ही न हो, तथापि आज -कल के साधु भी जो साधु 
पद्‌ की मर्यादा के अन्तर्गत हैं !। उनमें भी साथुत्व-क़ा लक्षण 
- पाया जाता है, अतः साधुत्व की दृष्टि से सव समान हैं । 
: इसके अतिरिक्त अगर चौथे आरे के समान साधु आज-कल 
नहीं हैं तो चोथे आरे के समान वन्दना करने वाले श्रावक भी 
| ता नहीं ह्‌। ; शप 


प्राचीन काल में जो कार्य जिस प्रकार से होता था, 
अआज-कल वह उस प्रकार नहीं होता। केवल इसी कारण 
प्रत्येक कार्य को निनदनीय नहीं ठहराया जा सकता। प्रत्येक 
काये पर समय का प्रभाव पड़ता है | उदाहरणाथ गाय पहले 
जितना द्ध देती थी, आज उतना दूध नहों देती । फिर भी 
' बह दूध तो देती ही है। उसका दूध उपयोग में आता ही है | 
गधी के दूध का तो उसेके स्थान पर उपयोग नहीं किया 
जा सकता । इस प्रकार संसार के पदाथ पहले वाले नहीं हैँ, 
फिरभी हैं तो वेस ही | प्रत्येक वात का विचार करते समय 
काल का भी विचार करना चाहिए । अतणव देश-काल के 
“अनुसार जो उत्तम जान, दशन और चारित्र धारण करते हैं, 
उन सब को नमस्कार करने के लिए सब्व' शब्द का उपयोग 
किया गया है। 


साधुओं के साथ प्रयुक्त किया गया सर्वे - विशेषण 


श्री भ्रगवती सूच ह हे [६२५] 


शत्यन्तर गंभीर विचार का परिणाम है। गुणंवान्‌ मुनियों. में 
से कोई भी शेष न रह ज्ञाय, यह स्चित करने के उद्देश्य से. 
सब्य (सर्व) विशेषण लगाया गया है। कोई उत्तम रीति से ही ' 
साधुता का पालम करता है, कोई मध्यम रुप से |. परन्तु जो. 
साछु घगम की आराधना में तत्पर हैं वे सव साध हैं। उन संब :. 
को यहां समस्कार किया गया है।.... ५ 


शेका--अगर सम स्त साधु्शों का अहसण करने के लिए - 
'सब्य! विशेषण लगाया! गया है तो समस्य अरिहन्तों का . 
अ्रहण करते के लिए, सब्र खिद्धों का समावेश -करने के लिए. 
तथा समस्त आचार्यों ओर उपाध्यायों-का प्रहण करने के . 
लिए पहले के चार पदों मे 'सब्ब' शब्द का प्रयोग क्यों नहीं - 
किया गया है ? सब अहेन्त न एक ही देश में होते हैं, नं एक 
ही काल में होते हैं। उनमें भी अनेक भेद हो संकते हैं | इसी . 
प्रकार सिद्ध आदि में भी भेद हो सकते है । फिर एक पद के .. 
खाथ ही 'सब्ब' विशेषणु क्‍यों प्रयोग किया गया है ? । 


समाधान--अब्त के पद में जो विशेषण लगाया गया है. 
उसका संबंध पदों के साथ किया ज| सकता है। अतपव सर्व ' 
विशेषण की अहेन्द आदि पदों के साथ योजना कर लेना भी “ 
श्रतुच्चित हीं है, क्योंकि न्याय सदः के लिये समान है। ऐसी. - 
स्थिति में सब अहैन्तों को, सब सिद्धा को, इस प्रकार प्रत्येक 
पद के छाथ सच का समन्वय किया जा सकता है। अरिहंत चाहे .. 
तीसरे आरे के हो, चाहे चोथि आरे के, चाहे भरत क्षेत्र चर्ची . 
हों, चाहे विदेह क्षेत्र वर्ची हो, किसी भी काल के ओर किसी . 
भी देश के क्‍यों न हों, विना भेदभाव के खब नमस्कार .करने : 
योग्य हैं । इसी प्रकार सिंद्ध चाहे स्वर्लिंग से हुए ' हों, चाहे 
अन्य दिंय से, चाहे तीथेंकर होकर सिद्ध हुए हो, चादि 
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तीथकर हुए बिना सिद्ध हुए हो, सभी समान गाव से 
नमस्करणीय 


.. अरिहच्त और सिद्ध की तरह अछ्यार्य भी अभेक प्रकार 
के हो सकते है । अतः जिस पद में आचार्य को नमस्कार 
किया गया है, उस पद में भी ' सब्व॒ विशेषण लगा खेमा 
चाहिए । इसी प्रकार देश काल के भेद से तथा ध्त सम्बन्धी 
योग्यता एवं क्षयोपशम के भेद से जपाध्यायों स॑ भी अलेक 
विकल्प किये ज्ञा सकते है। उन सत्र उपाध्यायों का रू 
करने के लिए उपाध्याय के चौथे पद भ॑ भी 'सब्य' विशेषश 
की योजना कर लेसा अलेगत नहीं है । 

.. यहाँ तक सब्ब' का अथे सर्व-सव मानकर संगति 
बिठलाई गई है। सगर 'सब्व शब्द के ओर भी अनेक रुपान्तर 
होते हैं ओर उन रुपान्तरों का अथे भी एथक २ होता है । 

. सखब्व का एक रुप होता है--साथे | जो सब के लिए 
हितकारक हो बह घाव कहलाता है। यह 'साथे साध का 
विशेषण है। तात्पय यह है कि सम्मान साथ से सब का हित 
करने वाले सा तओआओं को नमस्कार हो | जैसे जल दिला छिसी 
भेदभाव के संब की प्यास मिदाता है, सू्च सब को प्रकाश देता 
है, वह राजा रंक का पक्तपात नहीं करता, इसी पकार खम्या 
सांचु भ्री सब का हितकारक होता है । सब का कस्य' 
वाला ही चास्‍्तव में साधु कहलाता है साथ की हित-कासना 
किसी सस्परदाय या वर्ग विशेप की सीमा में सीमित नहीं होसी 
चाहिए | 

अथवा--सब्वसाहरण' पद में षष्टी तत्पुरपष समास है। 
यहां राये शब्द से अरिहन्त भगवान्‌ का पहण किया गया है। 
अतपएव तात्पय यह हुआ कि सब का कल्याण करने वाले-लावें 


श्रीभमगवती सूत्र _ ० [६४]... 


अथत्‌ अरिहेत भगवान्‌ के साधथुओं.को नमस्कार हो | यों - 
तो आचाय और उपाध्याय आदि भी सब का -कल्याण करने... 
वाले हैं परन्तु वे छुझस्थ होते हैँं.] अतः उनसे प्रकृतिजन्य 
किसी दोष का होना संभव है । अरिहेत भगवान सर्वज्ष और . 
घचीतराग हो चुके हैँं। वे सब प्रकार की भ्रमणाओं से अर्तात ... 
हे! चुके हैं। अतएव वे निर्दोष रूपसे सब का एकास्त हित . 
करने वाले हैं । उन सर्वेक्ष ओर वीतराग भगवान्‌ के अनुयायी - “ 
लाधओ को ही यहाँ नमस्कार किया गया.-है | की हो 


« अथवा--सव्वसाहरण का अथ हे-सच प्रकार के शुभ 
योगों की साधना करने वाले | अर्थात्‌ समस्त अग्रंशस्त कार्यों... 
को त्यागकर जो प्रशस्त कार्यो की साधना करते हैं,' वे सवे- .. 
लाधु कहलाते हैं | इस व्याख्या सर आचाये ने यह सूचित कर 
दिया है कि अगर कभी किसी साधु में श्रशुभ योग' ओ/जाय . 
तो वह वन्दना करने योरय नहीं है । के * ४ 

अथवा--सार्च' अर्थात्‌ अरिहेत भगवान्‌ की साधनाः 
आराधना करने वाले 'सावेसाध' कहलांते हैं। अथवा मिथ्या मतो 


का निराकरण करके सावे अर्थात्‌ अरिदंत भगवान्‌ की प्रतिष्ठा, 


करने वाले भी 'साथेसाघु' कहलाते हैं। तात्पय यह दे किजो. 
एकान्त चादी, मिथ्या मतों का खंडन करके भगवान्‌ फे शासन 
क्षी प्रतिष्ठा करते है-स्थापना करते हैं, भगवान्‌ के शासन की ' 
युक्कि, तके एवं प्रमाण के द्वारा खुटंढ़ बनाते हैं, चह सावसाधू, 


कद्दलाते हैं | यहां पर भी 'सावे' शब्द से अरिहेत भगवान्‌ का... 


ही ग्रहण किया गया ह । 

अथवा प्राकृत भाषा के सब्ब' शब्द का ससस्‍्क्रत. रूप 
श्रव्य' भी होता है और 'सब्य' भी होता है | श्रव्य' का झ्थे 
है अ्वण करने योग्य, ओर 'सव्य” का अथ हे अनुकूल या 
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अनुकूल कार्य | साधु शब्द का अर्थ है-कुशल | इस प्रकार 'सब्व 

झाहूए' का अथे हुआ-सुनने योग्य वाक्‍्यों को सनने में जो 
कुशल है, जो न'खुनने योग्य को नद्दीं खुनता है, वह “अव्य- 
 साधु' कहलाता है । 


सवब्वसाहर[ की सस्कृत-छाया जब 'सब्यसाधुस्यः की - 
जाती है तब डखका अर्थ होता है कि जो अनुकूल काय करने 
'में दक्त हो ऐसे साधुओं को तमस्कार हो | यहाँ अनुकूल कार्य 
से ऐसे काये समझना चाहिये जो साधु के संयम के पोषक 
हो-संयम से विपरीत न हो अथवा, जिस उद्देश्य से उसने संयस 
धारण किया है, उस उद्देश्य-मोत्ष-के अनुकूल हों । ऐसा . करने 
वाले साधुओं को नमस्कार हो । 


कहीं कहीं नो लोए खव्वसाहरणं' ओर कहीं कहीं नमो 
सव्वसाहरं' पाठ पाया जाता है। इस संबंध में डीकाकार ने 
कहा है कि 'स्च' शब्द कद्दी-कहीं एक देश की सस्पूर्णता के अथे 
में भी प्रयुक्त होता है । मान लीजिए भोज के अवसर पर किसी 
“ने कहा-खब मनुष्य आरये हैं। यहां 'सब' शब्द का अधथे 
क्या लिया ज्ञा सकता है ? सब मनुष्य दिल्ली के, भारत वर्ष के 
या विश्व भर के समझे जाएँ ? अथवा भेज में निर्मान्ेत सब 
व्यक्ति लिए जाएँ । निसलेंदेह ऐसे अवसर पर सब” का अर्थ 
सब लिर्मत्रित मनुष्य समझना होगा। यद्यपि निर्मेत्रित मनुष्य 
धोड़ेस ही होते हैं, फिर भी उनके लिए खब' विशेषण का 
प्रयोग किया जाता है । इस प्रकार 'सब' शब्द एक देश की 
सस्पूणता को भी प्रकट करता है । ऐसी स्थिति में 'खबच्च साहः 
“खिफे इतना कहने से यह स्पष्ट नहीं होता कि किसी.-.एक 
प्रकार के सव साधु, किसी एक देश के खद साधु झथवा 
“किसी प्रक ही काल के सब साधु यहां -पहण किये गये हैं या 


घ् 


भ्रौभगवतों सूत्र कर क [-६६॥ द 


सभी प्र हरे के, सभी देशों के ओर सभी कालो के म्ग्व साधु... 

अरहण किये गये हैं. इन बात-को स्पष्ट करने के लिए ही - 
यहाँ लोए' शब्द का प्रयोग किया गया है। लाए अर्थात्‌ लोक... 
में विद्यमान सभो साधुशों को नमस्कार हो:। 0.5 


| लोए ' शब्द लगा दें पर भी आर प्रश्न खड़ा . 
रहता है कि 'लोक' शब्द ले यहां कीनसा लोक समझा जाय! - 
इस प्रश्न का 5त्तर यह है कि साथ झढ़ाई दीप रुप: मनुष्य. . 
लोक में ही हा सकते है, झतएव लोक शब्द से मनुष्यन्योक छः 
का ही अथ समझना चाहिए । इस प्रकार नमो लोए सत्य 
साहणएं' का अथ- होता ह-म ष्य लोक में विद्यमान. सर्वे 
घाधुआं। को नमस्कार हो । 


लेक. शब्द का प्रयेग करने से सारे मनुष्य लोक के क्‍ 
साधचुआ। का समावश हो गया । किसी ग़च्छु या सम्प्रदाय 
विशेष की संकृचितता के लिए अवकाश नहीं रहा | साधु. 
किली भी गचछ का हो, जिसमें ऊपर वतलाये हुए गुण विदयः . 
मान है, वह वन्दसीय है । जिन्दीन अज्ञान-अधकार की दूर . 
करके ज्ञान का लेकेोत्तर झालेक प्रदान किया ह, जिन्होंने : 
कुपथ-खे निद्वत करेके सुपथ पर लगाया है, जिन्दोने जीवन-के 
भदहान्‌ साध्य को सर्माप वनान में अनुपम सहायता दी है, 
जिनके परम अनुश्रद से आत्मा-अनात्मा का विवेक जागृत 
: हुआ है, उन साइुओं का उपकार अवश्यमेव स्वक्कार फरना - 
चाहिए। सच्च गुरू शकोरणशता एज कदाग्रह मिटाना सिखते हैं, . 
(।कुचित दुत्ति रखना नहीं सिखाते सच्चे धर्मगरू वही है जो 
'खोटी संक्रीशता स निकाल कर विशालतां में जाने का उपदेश 

"द्तेह । 
खाधु को-नमस्कार करने से फ़्या लाभ दे ?. इस. प्रक् 


4 हु अक हि 
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- का ैत्तर देने के लिएं आचाय ने कहा ६- मारूव का रूदेश्रेष्ठ 
एसरुपाथ माक्त है । मोक्ष ही सहुप्य की परम साधना का ध्येय 
है । इस परम पुरुषाथे की साधना में रूहायता दन वाला 
साध के रिचवाय ओर कान ह ? अरिकत््त तीथ्व.र चेावाीस ही! 
| होते हैं, ज्ञो सब समयों. में नहीं हते--दिशुष. रूमय पर ही 
होते हैं अं.ए आचार्य 3तने ही होते हैं जितने गच्छ होते हैं। 
अतंएव अरिहत और आचाये की सत्संगति का लाभ, सब के 
सब समयों पर नहीं हो रूव.ता। साए के साथ सब का समागम्‌ 
- हो सकता है आर वे मोक्ष की साधना का उपदेश भी देते हैं। 


बादशाह एक हो होता है ओर प्रायः डरूके राज्य के 
प्रान्तों की संख्या के अहुसार गवर्नरों की संख्या होती हैं। 
अतएव बादशाह और गवर्नर से सब की भेंट नहीं हो रूक्ती 
हों, उनके कमेचारियों स सब की भेंट हो सकती है | आरहंत 
की बादशाह, आचार्य कों गदनर आर साधु अर वंगे कमचारी 
सममभतना चाहणए। 


टीकाकार लिखते हैं कि साध किस प्रकार मोक्त में. 
सहायक हे।त हैं, यह वात प्राचीन आचायों ने इस प्रकार 
बतलाई है--- ॥॒ 


असहाए सहायत्त, करंति मे संजमे करेंद्रस | 
एएशण कारएंण, ण॒म्ामि हं सब्वसाहुणं | 
अंर्थात्‌-- संयम धारण करने वाला- ज्ञो अलहाय होता 
हैं, उसके सहायक लांघु ही हेत हैं। साधु वी निराघार के 


आधार है ऋपर ऋसहाय के सहायक हूँ । इस कश्रण एसे 
महात्माओआओं का भें समस्कार करता हैं । 


श्रीभगवती सूंच का [दुफ 
प्रस्तुत शांख के प्रथम मंगलाचरण के पाँच: पदों का 


यह विवेचन यहाँ समाप्त होता है। अब इसी: संबंध की. 
अन्यान्य वातों पर संक्तेप में प्रकाश डाला जाता है। ... :४ 


कांतपय शका-समाधान 


“>-4०$-- 


शका-प्रस्तुत मेगलाचरण में पॉँच पदों को जो- नंम-. 
रुकार किया गया है सो यह संक्षेप में है. या, विस्तार से £: 
संक्षेप में है, यदि ऐसा कहा जाय तो पांच पदों की क्‍्या' 
आवश्यक्ला थी ? छक्षेप में दो पद ही पर्या्र थे । अथोत्‌- ' 


नमो सव्वसिद्धाणं, | नमो सब्बसाहूण । 


इन दो पदों में पॉ्चों परमेष्ठटी. अन्तंगत हो सकते. थे,.. 
क्योंकि साधु में अन्त, आचार्य और उडपाध्याय-सभी का 
समावेश हो जाता है। मंत्र यथालभव थोड़े ही अक्तरों में 
होना .चाहिए.। फिर यहां पर तो. उसे संक्षेप रूप ही स्वीकार -. 
किया गया है थोड़े अक्षर होने से प्रथम तो मंत्र जल्दी याद" 
हो जाता है, दूसरे याद भी बना रहता है। कष्ट आंने पर - 
लम्बे-चौड़े मंत्र का जाप करना कठिन हो जाता हैं। थोड़े. 
अक्षरों के मेत्र का.सरलता से ध्यान किया जा सकता हैं। . 
ऐसी स्थिति मे पॉच पद क्यों वनाय्रे. गये हैं ? 


अगर यह कहा जाय कि विस्तार से नमस्कार किया 

. गया है तो फिर पाँच ही पद क़्यों वनाये गये हैं ? अधिक क्यों -. 
नहीं वनाये गये | विस्तार की गुजाइश-तो थी ही । जैसे : 
अरिहन्त, सिद्ध आदि को समुब्ाय, रूप में, पृथक्‌ पृथक्‌ नमः - 


[६९ | रा शका-शमाधान 


स्कार किया है, उसी तरह उन्तका पृथक्‌-प्रथक्‌ नाम लेकर 
'नमस्कार-कियाँ जा सकता था। श॒मो उसहरुस' ण॒मो अजि- 
अरुस' इस प्रकार विस्तार के साथ नमस्कार करने में क्या 
हानि थी £ - 


' इंस प्रश्न का समाधान यह है कि यहाँ न तो पएकान्त 
" संक्तेप से नमस्कार किया गया है और न एकान्त विस्तार से 
ही । यहाँ मध्यम मार्ग स्वीकार किया गया है। जितने में 
बोध भी हो जाय और नमस्कार करने वाले को अधिक भी 
न जान पड़े, ऐसी पद्धति का यहाँ अवलम्बन लिया गया है। 


अगर शंकाकार के कथनाजहुसार विस्तार से नमस्कार 

किया जाय तो सम्पूर्ण आयु समाप्त हो जाने पर भी नमस्कार 

की क्रिया समाप्त न हो पायेगी, क्योंकि सिद्ध अनन्तानन्त हैं 

वे सभी अरिदेत भी हुए है। अतणव एकानत विस्तार से 
. नेमसस्‍्कार करना संभव नहीं है । 


अगर एकान्त संक्षेप पद्धति का आश्रय लिया जाता 

तो परसमेंष्टियों का पृथक्‌ू-पुथक्‌ स्वरूप समभने में कठिनाई 
होती-। फिर आचाये, डपाध्याय, साधु ओर अरिहन्त के स्व- 
रुप में जो भिन्नता है वह स्पष्ट न होती | अतएव मध्यम मार्ग 
' को अगीकार करना ही उचित है| 


अगर यह कहा जाय कि इस प्रकार पृथक्‌-पृथक नम 

स्कार करने से क्या वोध होता है ? तो इसका उत्तर यह है 
- कि आरिहंत भगवान्‌ को नमस्कार करने के फल के वरावर 
साधु को नमस्कार करने का फल नहीं होता है। अरिहंत को 
नमस्कार करने का उत्कृष्ट फल होता है जैसे मनुष्य मात्र में 
राजा भी सम्मिलित है, परन्तु सामान्य मझुप्य को नमस्कार 


रू 
जा 


 श्रीमगर्ती खज ु हर के [७०]. 


करने ले, राजा को नमस्कार करने को फल नहीं मिलता।, 
झरेहत भगवान्‌ राजा क समान है ओर साधु ?नकी परे - 
प्‌ के सदस्य हैं। इस कारण 'नमो अरिहंताणं! पद न रख .. 
कर यादे 'नमो सब्बलाहरणं' पद शी रक्‍्खा जाता तो अरिहँत॑ - “ 
 भगवार को नप्रस्कार करने के उत्कर फल की प्राति न होती। 
श्रतणव अरिदतों का आर साधुओं को - अलग-अलग नम- 
र किया गया है। सी 


शका--अरिहत। को अपेक्षा सिद्धा को आत्म|वेशुद्धे 
अधिक है | अरिहत सिर्फ चर घाति-क्र्मों का क्षय करते है 
आर खिद्ध आठो हो कर्मो का | अरि. त सशरीर होते हासद्ध - 
अशरर | इस प्रकार आरेण्त की अपेत्षा सिद्ध का पद उच्चतर : 
। फिर यहाँ नप्रस्कार मंत्र में प्रथप्त अ रेहतों को और उस' 
में पश्चात्‌ सिद्धों के, नम्रस्कार क्यों किया गये है ? 5 


समाधान--यह सत्य है कि अरिहंतों को अपेक्षा सिद्धों . . 
वी आत्मिक विशुद्धंता उच्च अणी की होती हु, . मंगर सिद्ध 
संसार से अतीत, अश्रर, इन्द्रिय-झगोचर. हैं।। उनके स्वरुप : 
का शान हमें कसे हुआ ? हमें सिद्धों का अस्तित्व फिसने 
घतायां है ? अरिहंतों को पहचानने से ही हम सिंद्धों को पह- 
च:न सकते हैं; तथा अरिहंत भगवान ही. सिद्धों की सत्तों 
प्रकट करते हैं । अतएव सिद्धों क स्वरूप का ज्ञान अरिहंतों ' 
के अधान होने से अरिहेत भगवान प्रधान, कहताते हैं। वें 
अखसतन्ष उपकारक हान क कारण भी प्रथान हैं । 


इम्तके अतिग्क्चि जब धर्म-ताथ का विच्छेद हो जता 
है तय अरिहेत तीथेकर ही तीथ की स्थापना करते है। चही 
प्रह्यपठढए हमें सिद्ध बनने का मार्ग बतल्लात है। इस प्रकार 


[४१.] शका-समाधात - 


हपोरे ऊपर अरिहंतों का विशिष्ट उप्र होने के कारण पउले 
' झअरिहतों की ही नमस्कार किया जादा है ! 


. शेंक्रा-अगर डपकररी को प्रथम भमग्रस्कार करना 
. उचित है तो सबसे पहले आचार्य को मंमस्कार करता चाहिए, 
फिर अरेहत को.। क्पोंफकि आरेहंत भगवान्‌ की पहचान 
झाचायों ने हो हमें कराई है। यहाँ ऐसा क्‍यों घरों किया , 
गया 


समाधान--श्स शक्रा का समाधान यह है कि आचार 
 स्वतेजभाव से अथे का निरूपण नहीं. कर सकंते। अरिहृत 
'भगवार द्वारा उपदिष्ठ अर्थ का निरूपण करना ही आये 
का केत्तेव्य है । अपनी कल्पना से दी वस्तु का विवेचन करते 
. घाता आचारये नहीं कहला सकता | आचारय आअरिहतदी के कथन 
फा शिष्य को योग्यता के अजुसार संत्तेप या विस्तार करके 
प्ररूपणा करते है । इसके विरूद्ध अरिहेन्त भगवान्‌ सर्वेक्ष 
होने के कारण स्वतंत्र भाव से उपदश देते हैं । उन्तका उपदेश 
भोलिक होता है ओर आचर्ण्य का उपदेश अनुवाद रूप होता 

। इस कारण आच[ये के प्रथम नमस्कार न करके अरिहंत 
फो ही पदले नमस्कार किया गया है । 


अथवा -आचाय, उपाध्याय ओर साधु अरिहेत भग- 
घान्‌ की परिषद रूप है। राजा को छोड़कर पहल परिषद को 
नमस्कार नदी किया जाता है । अतएय पहले आरिहेत भग- 
धान को नमस्कार किया गया है । । 


_ैननिनिनननिनन भनिनानभिभभनगएनग-२>न्‍०.«. 
अनीनीनीनीनगगरननीनीणऊद-दत33निननम न. 
>धकनीकनन-ॉस»म नमन -न-ंम-न-नप«्का 


श्रीमगवती सूत्र के कि [७२ 


हितीय मंगलाचंरण का विवेचन 
87:<६ लो स 
श्री भगवती सूत्र के प्रथम मेगलाचरण-नमस्कार मंत्र 
का विवेचन किया चुका दै | शास्त्रकारं ने दूसरा मंगलाचरण 
इस प्रकार किया हे- . लक 


नमो बंभीए लिवीए 
- श्थात्‌-त्राह्मी लिपि को नमस्कार हो । 


टीकाकार ने वतलाया- है कि यह. मंगलाचरणलआछुनिक . 
लोगों की दृष्टि से. है, प्राचीन काल.वालों के ,लिए नहीं ।- क्योंकि 
इन आगे- वाले-दोनों. मंगलों.के संबंध में ठीकाकार-लिखते हैं 
कि. जब. साक्षात्‌. फेचली भगवान्‌ नहीं. होते तब अ्रत ही 


उपकारी होता द्वेल जे 
श्रत के दो भद हँ--द्रव्य श्रत ओर भाव श्रत | अक्षर 
विन्यास रूप अर्थात्‌ लिपिवंद श्रत द्वंव्य श्रत कहलाता हैं । 
इसी लिये यहाँ कहा गया है--' नमो वंभीए लिविए' अ्रथात 
आ्राह्मी लिपी को नमस्कार हो-। । ह 
| लिपि का अर्थ क्या है ? इस संबंध में आचार्य. कहते 
हैँ कि पुस्तक आदि में लिखे जाने. वाले अक्षरों, का समूह-लिएे 
कहलाता है | 


लिए कहने से कीन-सी-लिपि समभनी चाहिये ? इस 
जश्न के ढचर भें कद्दा गया है कि नाभितनय भगवान ऋ्रपमभ- 


ग्र 


[७३] साधु का विवेचन 


"देवने अपनी एच्ीजाह्ी को दाहिने हाथ से जो लिपि सिखाई वह 
द्राह्मी लिपि कहलाती है | यहा उच्ची लिपि का अर्थ समझना 


| कन्‍्ज 


 चहहणए्‌। इस विषय मं पमाख डपस्ंथव करते हुए कहा गया हे | 
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लेई लित्रीविहार्ण जिशेश बंसीए दाहिणकरेण । 


अथोंत्‌ - जिनेन्द्र भगवान-ऋषभदेव ने लेख रूप लिंपि 
का विधान दाहिने हाथ से व्राह्मी को वतलाया-सिखाया | 
- इंसी कारण वह लिएे व्ाह्मी लिप के चाम से पमसिद्ध हुईं । 
इस पद के आधार पर यह कहा जा सकता है फक्लि- 
 लिपे स्थापना रूप है। यहा अक्षर रूप स्थापना को गणधरों 
ने भी नमस्कार किया है, फिर आप स्थापना को समस्कार 
क्यों सही करते ? अगर स्थापत्ा रूप अक्षरों की ममस्कार 
किया जाता है तो फिर सूर्से को बमस्कार करने से कया 
आपत्ति है ? 


.. इस प्रश्न का समाधान करने से पहले एक प्रश्ष ड॒प- 
स्थित होता है। वह यह हैं कि ठीकाकार आचाये पहले कह 
जुके है कि द्रव्य मंगल एकाम्त एवं आत्यन्तिक सेगल नहीं। है| 
अतणएयव द्रव्यमंगल का परित्याग कर भावमसंगल को जो एकाध्त 
मथत्र रुप है, भहस्‌ करते है । इस कथन के अदुसार भाव- 
मंगल किया भी जा चुका है। अब प्रश्न यह है कि जिन्होंने 
इृव्य का त्याग किया वह रथापंना पर कसे आंगये जब . 


दृव्यमगल ही पेकान्तिक और आत्यम्तिक सगल नहीं है तो 
- स्थापना एकान्‍त सेगल रूप कैसे है ? 


..... जिस शास्त्र में दृब्य मंगल को त्यागने की वात लिखी 
ष्े कर. 7 का ० पि के चर बन बा को पा हे 
& उसी भें लिपि को नमस्कार करने की दात भी लिखी है। 


भ्रीभगवदी सूत्र | [७9]. 


ले 


यह दोनों लेख परस्पर विरोधी प्र 
परस्पर विरोधी विधान नहीं हो 
कि यह आशय कथा है ? इन जखे 


जज 


ति हैं. । ऋगर शास्त्र में 


५७ 


है 0 । 


8 


६ 9 क्या रहस्य (पा है! 


चर 


त्त 
ते तो चिचारना चाहिये - 


गरणुधरा ने खाप को नमस्कार किया है । यह -कथन 


समुचित प्र्ततत नदी होंता, क्योंकि गएथधरों ने सूत्र की सिपि- 
धद्ध नहीं किया है | जब उन्‍्हाघे सूत्रों को जिखा ही नहीं तब -: 


००. 


हा; को नमस्कार क्यो करगे ? इस (विषय में ठौकाकोर 


भी मध्यस्थ भव से स्पष्ट कहते हैं कि लिपि के द्विए किया 
गया यह चमस्कार इस काल क जन्मे हुए लोगों के लिए है।' 


# शा पा 


रब ८ 
इस कथन से यह सिद्ध है कि गणुधर। ने लिपि को म्मस्कार 


नहीं किया हे | किन्तु रूच के 0.खने वाल दिखी पर२एरा के 


अजुयायी ने लिपि को नमस्कार दिया है । * 


पहज सूसय में सूत्र लिखे नहीं जाते थे। चरण कणठ" 


हसथ किये जाते थ । मुरू के मुख से खुनकर शिष्य रूत्रो की 
याद कर लेता था और चह शिप्य फिर अपने शिषप्यों को 
कर्ठर्थ करा दता था । इसी कारण शास्त्र वा अत, नाम 


साथक होता है। प्राचीन काल में वं:ठस्थ कर लेने » भेधा . 


शक्कि प्रबल होती थी, वे प्रमादी नहीं थे अथवा आरंभ का 
विचार करके सूत्र लिखने की परम्परा नहीं।. चली थो.। 
जब लोग प्रमादों होकर श्रत को भ्ूूलने लगे, .तव आचाये 
देवार्थेगरि क्षमाथ्रमण ने, चीरनिवाण संवत ५८० में झुचों को 
लिपिवद्ध करवाया । ह 


् 


इससे स्पष्ट ह कि पहले जन शास्त्र लिखे नहीं 


ज्ञात थे । जब शास्त्र लिखे दो नहीं जाते थ, रत्र लिप 
रूप में आये हो नहीं थे, तब लिपि को नमस्कार करने 


हर 
" 
बा 


१ का 
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की वात किस प्रकार संगत मानती जा सकती है ? अतः 
एवं यद कथन भी खत्य भर्"थे है कि गयधरों ने लिपि 
नमस्कर किया है ! 


कह 


यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि गणघरों ने झूच 
नहीं लिखे तो कया हुआ ? लिपि तो गणधरों के लमय में भी 
विद्यमान था। जब्र लिपि उस सपंय प्रचलित थी ठो डसे 
ममस्कार किया हो, यद समभव क्यों नहीं है ? 


यह अशेका ठीक नहीं है। जो छोग स्थापना की नमरुफार 


नि 


करते है वे भी उसी स्थापना का नमस्कार करते हैं जिसमें 
नमस्करणीय-एज्य-की रुथापना की गई ८ । मात्र स्थापना 
खतः पज्य है, एसा कोई भा नहीं मानता। ऐसी स्थिति से 
जिंपि रूप स्थापना भें, जब नमस्करणीय ?!त लिखा नहीं गया 
था तत्र किसको * देश्य करके लिपि को नमस्कार किया गया 
होगा ! तत्पर्थ यह है कि जेसे सूत्तिपूजक भाई झरूर्क्ति को 
मपस्कार करते हैं सो सूत्ति के ही उद्देश्य से नहीं वरन्‌ वह 
साति जिसकी ह उसे उद्देश्य करके नमस्कार करते हैं । श्रगर 
सूत्ति के ही उद्देश्य सं चमस्कार करें तव ता खसार की समस्त 
स(त्तयं। को, फिर वह करी की ही क्‍यों न हो, नमस्कार 
फरना होगा । इसी प्रकार लिपि स्थापना रूप हैं | स्थ,पना 
चारेय। के लिए भी वह सत्र्यं तो नमस्कार करने यण्ग्य है 
नह, श्रत को उद्देश्य करके ह। वे उसे नमस्कार कर सकते थे' 
पर इस समय :त छऊिपि बद्ध ही नहीं था। ऐसी स्थित्ते में 
लिप को नमस्कार करने का ठदेश्य क्‍या हो सकता है; 
अगर लिपि स्वयमेव नमस्कार करने योग्य मानी जाय तो 
प्रत्येक लिपि नमस्कार करने येरव माननी दोगों । लिएि 


श्रीक्षमावर्ती सूत्र हु [७६ ] । 


अठारह प्रकार की उस में लाट लिपि है, ठुकी 
लिपि है, यचनम लिपि हे,,और राक्ली लिपि भी है. 
दि गणशधरो ने लिपि को ही नमस्कार फ़िया है, ऐसा 
माना जाय ते यह भी मानना पड़ेगा कि तुर्की एवं यवन 
लिपि भी नमस्कार करने योग्य हैं । इन जिपियों को 


के 


नमस्कार करने योग्य मान लिया जाय तो यबम आदि के देवों 
को भी नप्स्कार करने योग्य मानसा पड़ेगा । 


तात्पय यह है कि गणधरों ले लिपि को नमस्कार नहीं: 

किया है, क्योंकि लिपि को ममस्कार करने का निमितत श्रत 
उस समय लिपि रूप में नहीं था | श्रत के लिपिवद्ध: हो जाते 
के पश्चात्‌ अर्थात्‌ वीरनिवौण से .६८० वर्ष के अनन्तेर, आधु 
लोगों की दृष्टि से ही किसी ने यहाँ लिंपि-की चमस्कार . 

किया है | टीकाकार मे भी यह लिखा है कि आधुनिक मजुप्यों. 
के लिये भ्रुव उपकार्री है, इस लिये लिपि को नमस्कार किया है। 


शब्द नय के विचार के अनुसार शब्द और उसका कर्ता 
एक हो जाता है। व्राह्मी लिपि भगवान्‌ ऋषभदेव न सिख़ाई. 
है, अतः त्राक्मी लिपि को नमस्कार करना अभेद-विवज्ञाः . 
से भगवान्‌ ऋषपभदेत्र की घमस्कार करना है, क्योकि. वह,उसः ह 
लिपि के कस; हैं । जैसे-शब्द नथ के अछुसार पाहलो-वनाने 
घाले का जो उपयोग है चही पाहली है.। इस प्रकार (लेप के 
घम्स्कार द्वारा भगवान्‌ ऋष भमदेज को नमस्कार किया गया। 
है| अगर जाप के समरसुकर करने का अथ अक्तर। की चम 
हकार करना लिया आयया तो अतिब्याप्ति दोष हागा। 
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कै 


शास्ध का माधशादकता 

द््ह्ड् 
प्रक्त शाख की आदि में वमसुूकार सेच छारा और 
प्राह्मी लिपि हारा जो संयल्ल किया गया है. उसके सम्बन्ध से 
यह आशंका हो सकती है कि-शास्त्र के लिये जो संगल किया 
गया है उललसे प्रकट है कि यह भगवती सूत्र स्वय सेंगलरूप 
 है। क्योंकि जो स्ये सेगल रूप न हो उसी को मंगल 
रूप बचाने के लिये संगल किया जाता है। जो स्वये ही संगल 
रूप हो उसके जिर सेगश की ऋवश्यकता ही क्या है ? ससार 
' में भी सफेद को सफेद ओर चिकने की चिकना करता व्यथ 
मात्रा जाता हैँ । किये को करने से राम ही कया हैं ? श्रतणव 
यादे भगवती सूत्र मंगलरूप हे तो इस के लिए संभल करने 
की आचश्यकवा बहा थी । किन्तु यहाँ मंगल किया गया है अत- 
एच यंह. सावित होता है कि प्रस्तुत शास्त्र मंगल रूप नहीं है । 
कंरजित्‌ शास््र को मंगल रूप माना जत्य ओर फिर 
ए पुथछू संगल किया जाय -अथोत्‌ यह कहा जाय 
कि शास्त्र स्वर्य संग दम दे फिर सी शास्त्र के लिए मंयल किया 

रे रे 

घः 


पं 


०) 


गयः हैं, तो अववस्या दोष ऋत। हूं | 
श्रप्राप्ताशिकर अनन्त पदार्थों की कल्पला करते-करते 


एप 
4५४ घ्य्रा अमनइस्‍्था दोव दकहते हर ५ 525, 
फहाअच्तच ऋआ । अंमचुस्था दप कहते हें। यह। यहा 


श्र 
ऋआत न्षि चर का ननजिनक, 
दोप आता है। शाम खयय मंगल है, फिर भी ज्खे संगल 
ठहरातिे के लिए ज्न्ग बस णजार-> प5 पं किया गया; है 
देखते के लिए अलग दद्धरा संगद्ध फिया गया; हे, 


क्षीभमगवती सत्र ु [ हद] प 


रूप ठदराने के क्षिण चोथा श्रोर चौथे को मंगल रूप ठहराने 
के लिए पाँच मेगल करना पड़ेगा। इ त प्रकार अनन्त मेगलों.. 

गरी कदपना करते-करते करी अन्त ने आवेगा ओर ग्रकृत 
शास्त्र के आरंभ होगे का अवघर भी न आ सकेगा । ह 


कदाचित्‌ मंगल करने वाला ऐसा मानता हो कि शा्त्र 
के लिए जे संगल किया गया है, उस मेगले को मंगल रुप 
ठदराने के लिए फिर दूसरा संग नहीं किया है, इस कारण 
अनवस्था दोए नदी आता | ऐसा मानने पर अन्य दोष आते. 
है। जेसे शास्त्र को मंगासिक वनरते के लिए अलग मंगल किया. 
है, किन्तु अनवस्था दोष के भय से मंगल को मांगलिक बनाने. 
के लिए दूसरा सेगल नहीं। किया तो जैसे मंगल रूप शाख, 
पृथक सेगल के विजा अमंगजल रूप गिना जाता है उसी प्रकार 
शास्त्र के स्िए किया हुआ मंगल भी पृथक मंगज़ के अमांच में. 
झअपेगत रुप ठह एव: है । तात्यर्थ यह है कि अनवहया दो. 
स्वीकार न करने पर भी न्याय की सम्रानता के। देखते हुए 
यह बात तो मामवनी हो होगी कि जे ते वगज़ रूप शाह भो. 
विना मेगज़ के सेगज़ रूप सदी वनता, उच्ची प्रकाए शाख्र को 
मंगल रूप वनाने- के लिए किया हुआ मंगज़ सो, दूधरे मगज़ 
के अभाव से मंगल रूप नहीं हो सकेग[। जब मंगल सत्र 
अमेगल रूए' द्ोगा तो डसले शास्त्र मंगल झूप कैच वन. 
सकता है ? 5 


ः पा 
डर 


कदालित्‌ शास्त्र को मंगल रूप माना जाय और शाख 
के लिए किये हुए मंगल को भी-विना अन्य मंगल के-मंगल. 
धघाना जाय झथात्‌ शाखर को और शास््रके लिए किये गये मंगल.. 
, को समान रूप से मंगल रूप माना जाय तो फिए मेगलामाव॑ 


[७६ ] - साथु का विवेचन 


दोष आता है | क्योंकि आप यह स्वीकार करते है कि शाख्मंगल 
दूसर मंगल के विना मंगल रूप नहीं होता | जब शास्त्र मंगल 
दूसरे मंगल के बिना, संगल रूप नहीं हे।ता तो यह दुसरा 
मंगल भी तीसरे संगल के विला मंगलरूप केले होगा ? अब 

तीसरे मंगल के अभाव में दूसए संगल, अमेगलरूप है, तो 
शासत्रमंगल भी अमेगलरूप ही सिद्ध होगा | इस प्रकार स्पष्ट 
रूप स.अमेगल दोष होता ह। 


किया गया है सो इसलिए कि शिप्यों की में संगल का 
, भडणु हो जाय | शिप्यगण शंख्त्र की मंगल रूप समझा सके, 
इस उद्देश्य से यहाँ मगल किया गया है। इसके अतिरक्त 
भ्रष्ट एुरुपों के आचार की परिपाटी का पार न करने के लिए 
भी मेगलाचरण किया जाता है। अतएव न तो यहाँ अनवस्था 
दाप के लिए अवकाश है, म अमेगल आदि अन्य किखों 
दोष के हिए । 


शाख के आरेम में चार वात दताने को प्रतिज्ञा की 
गई थी-(१) मंगल (२) अभिधेय (३) फल (४) एवं खेबंध | 
इसम से सगल का ंरूपण किया जा चुका है। ऋार शास्स् 
फे,विभिन्न नंऊप का सिरदेश करके शास्त्र का अधभिवय भो 
पतलाय। जा चुका है । ऋथात्‌ पहले इस शारख्य के वेदाह 
परणत्त, चिआहपरणुत, सगवतों अएदि नासा का चरुन सकेया 
गया है से। उन्हीं नामों ले यह घव ८ हो जाता हे कि प्ररृत 
सूत्र का अभ्नधेय क्‍या है दिस विपय का इस छ खत्म चरण 
किया गया है। फल और सम्बन्ध, यह दो चतें शेप रधटदी हैं| 


भीमगवती सूत्र । ,. . [६४०] 


इस शबत्त्र का फल क्या है । इसके अध्ययन-अध्यापन 


से कया प्रयोजन सिद्ध होता है ? इस प्रश्व को समाधान शास 
के चाम से ही हो। जाता है। जिसका साम अस्त! है; उसका 
फल सृत्यु तो हे। नहीं सकता । इसी प्रकार: प्रस्ठुत शाख्रः के 


चाम स 8 फल का क्षाम हा जाता है । नाम से फसल की. ज्ञान . 


किस प्रकार होता है, यह अंग बतश्ाया जाता है। 


फल दो प्रकार का होता है-[१) अमनन्‍्तर (साज्ञात्‌ )फ 


और (२) परम्परा फल । इस शा्त्र भे श्री गौतम खामी आदि 


के छारा पूछे हुए चिथिध अथों की व्याख्या की गई है।यह 
व्याख्या.ही इस शास््र का अभिधेय है । अभिधेय. संवेधी 


अज्ञन दूर हाकर उसका जात हो. जामा हं। इस शांख्र का 


साज्ञात्‌ फल है । अथीत्‌ शाखर में जिन-जिन - बातों का वर्णन 


किया गया है, उन बातों का ज्ञान हो जावा इस शास्त्र के श्र- 
ध्ययन्त का साज्षात्‌ फल्य है। शास्त्र के अध्ययन से जो साक्षात्‌ 
फल्न अर्थात्‌ ज्ञान प्राप्त होता है, उस ज्ञान. का फल्न परम्परा 
में मोक्त है । अतएव इस शास्त्र का परम्परा फल मोक्ष है | 


जिस वीज दा अंकुर भी प्याश लगता है, बह वीज यादे 


अच्छी सूमि से वोया जायगा तो। परस्परा ले वह मधुर फल 


पेग।। इसी प्रकार इस ज्ञात को लिर्मल्- अन्तःकरण में वोने 


स, परस्परा से मोत्त का प्राधत हाता है । 


इस शास्त्र का परम्परा फल्न मोक्ष ही क्‍यों वंतलायों 


गया है? घन आदि सा|खारिक वैभव परम्परा फल क्यो नहीं 


है? इसका उचर यह है कि यह सच्च आघ के वचन हैं । जो 


छत्ज ओर यथांरथ चक्का होता है वहीं आप्त कहलाता हैं। 
झाप्त: उसी समय होंता है जब मोक्तके विंपय में मोक्ष को 
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लक्ष्य करके ही, 3पदेश देता हैं। क्योंकि मोक्ष ही सच्चा सुख 
है, मोक्त ही आत्मा का असली वैभव है। धन आदि अज्ञान 
के कारण खुख रूप प्रतीत होते हैं, वस्तुतः थे दुश्ख के. 
फारण हैं। जो सुख पर द्रव्याश्रित होता है वह छुख् नहीं, 

सुखाभास है; क्योंकि पर दृव्य का संयोग अलित्य है। खच्च 

आप्त जयत्‌ के जन्म, जरा, मरण से आत्ते प्राणियों को सच्चे 

सुख का ही मार्ग प्रदर्शित करते हैं । अतः उनके द्वारा प्ररूपित 

झागम का परम्परा फल सांसारिक वेभव वहीं वरन मोक्च 

हो होता हैं। सांसारिक वैभव सोक्ष की तुलना में इतना तुच्छ 

है कि अगर उसकी प्राप्ठिं हो भी, तद भी वह किसी गिनती 

में नहीं है । ह 


प्रश्न हे! सकता है कि शास्त्र से स्वग-न्रक का भी 
वरणन है। स्वगे-नरक के भेद आदि का भी चर्णन है। अ्रमर 
आप मोक्ष के अतिरिक्ल स्वगे आदि का सी उपदेश नहीं देते 
तो स्वगे आदि के वश की क्या आवश्यकता थी ? 


इस प्रश्न का उच्तर यह है कि स्वगे-नरक आदि का 

णन पुएय और पाप का फल वतरूने के लिए क्विया गया 
| पुरय-पाप का फल बतलाकर अन्त से दोनों से अतीत 
होने का ही उपदेश दिया है। इस प्रकार मोक्ष का विविचन 
करने के दिए ही स्वर्भ आदि का वर्णन शास्त्र में पाया जाताहे ! 


ग्पूण छा 


कुछ लोगों को यह पशेोपिश होता है कि स्वर्ग ओर 


भरक हमे दिखाई चहीं देता, तव'उस पर विश्वास किस प्रकार 
किया ज्ञाय £ यही बात अहमदनगर के एक वकील ले सुझले 
श्स प्रकारं पछी थी:-झ्ियए धहस स्वगे, नरक को स्वीकार स 
फर तो क्या हफने है 
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मैने कहा--अगर स्वर्ग-नरक स्वीकार कर लें ते क्या | 
हानि है?! 


चकील वोलि- हमने देखे नहीं, इसीसे स्वीकार करने 
में सकाच होता है ? ह है: 8४ + 

मैंने पूछा-- स्वग-चनरक नहीं हैं, यह तो आपने 
देख लिया है ? ? ह जा | 

वकीस-- नहीं । * 


में--फिर आपकी बात सही और उन सव्वज्ञ-ज्ञानियों 
की वात मभूठी, यह क्यों ? ज्ञानियों के भूठा बनाने का दोष -. 
तुम्हें लगता है या नहीं 


तात्पर्य यह है कि जानियों के चचन पर प्रतीति करके 
कोई हएसे नहीं उठा सकता । कद्ाचित्‌ जानी स्वर्ग-तरक को 
स्वरूप बतलाकर किसी प्रकार का प्रत्नोभन देते, तब तो उनके 
वचत पर अप्रतीति करने का कारण मिल सकता था, मगर 
उन्होंने ऐसा 'नहीं किया हैं । उन्होंने पुरय-पाप का फल 
वतलाते हुए स्वग-नरक के स्वरूप का दिग्दशन करा दिया है 
र दोलों से परे हो जाने का उपदेश दिया है। मान लीजिए, 
एफ जोहरी ने धोखे में आकर खोटा नग खरीद लिया, 
तत्पश्चात्‌ उसे अपनी भूल सालूम हुई | वह जोहरी सरल भाव 
से दूसरे जोहरियों को वह खोटा नग वतलाकर कहता है कि 
देखिए! इस रूप रंग का नग भी खोडझा होता है । आप लोग 
स्मवधान रहें.) बया इस प्रकार सावधाम करने वाला जोहरी 
अविश्वास के योग्य हैं ? नहीं । अगर जोहरी अपने खोटे नम . 
खो सच्चे सगे के भाव मे पेचदे का पयत्म करता है तो आावश्य. 
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दोष का पात्र है, मगर नहीं खर्दने के लिए सावधान करने 
वाला जोहरी जरूर विश्वास का भाजन है । इसी घकार 
ज्ञानियों ने स्व॒रग-नरक बताकर उनके लिए लालच दिया होता 
तो कदाचित्‌ उन्न पर अविश्वास भी किया ज्ञाता, मगर उन्होंने 
तो दोनों को त्यागने का ही उपदेश दिया है। ज्ञानीजन स्पष्ट 
स्वर में कहंते हैं कि-पुएय, ऋछ्धि, सुख आदि में मत भूलना । 

यह खसव झूठा है । स्॒ग-तृष्णा है । मोह है । सच्चा खुख मोक्त 
सम ही है। उसीका छाधन करने में कल्याण है । 


जव जझ्ानियों ने इस प्रकार कहकर हमे सावचेत किया 
हु, तव उसके चवचलों पर अविश्वास करने का कोई भी 
कारण नहीं रहता | 


यहां तेरहपेथी भाई प्रश्न कर सकते हैं.कि हम लोग 
पुएय ओर पाप दोनों का ही त्याग करते हैँ, तो उसमें क्या 
हजे है ? ऐसा कहते वालों को यह विचारना चाहिए कि पहले 
शुभ का त्याग करना डाचित हे या अशुभ का ? जब शुभ ओर 
अशुभ-दोनों का एक साथ त्याग होता सम्भव नहीं है, तब 
पहले अशुभ को त्यागना ही डचित कहा जा सकता है । 
अशुभ पापे को न्ञ॒ त्याग करके शभ परय का त्याग कर देना 
उचित नहीं है । 


- डदाहरण के लिए-एक मनुष्य अपनी भ्रजाओं के वल 
से नदा पार करना चाहता है । पर भ्रुजाओं के वल से चह 
नदी पार नहीं कर सकता | इस कारण उसले नाव का आश्रय 
लिया। किनारे पहुँचकर उसे नाव त्यायनी ही पड़ेगी । ना 

त्पगे विना वह इच्छित स्थान पर नहीं पहुँच सकता। लकित 
वह मनुष्य अगर यह- सोचता है कि हब पहले पार पहुँचकार 


| 
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नोका त्यागनी ही पड़ेगी तो पहले से ही उसे क्‍यों गहण करूँ! 
ऐसा लोचकर वह नदी के प्रवह्न प्रवाह में कूद पड़ता है तो. 
कया बह विवेकशील कहलाएगा ? इस अविवेक का फत्र 
आत्महनन के अतिरिक्त ओर क्या हो सकता है ? 


रेल पर आारुढ़ हाकर लाग एक स्थान से दूसरे स्थान 
पर जाते हैं; परनन्‍्त इच्छित स्टेशन आने पर रेल को त्याग, 
देते हैं या नहीं | अगर न त्यागें तो कहीं के कहीं ज्ञां पहुँचेंगे। 
इस प्रकार वहत दर के सफर के लिए रेल का सहारा लेना 
आवश्यक समझा जाता है ओर फिर उसका व्यागना भी 


पधरावश्यक समभा जाता है। बिना त्यागे अभीष्ट स्थान पर 
नहीं पर्हच सकते | हि 


इसी प्रकार पाप का नाश करने के लिए पहले पुएय का 
आश्रय. लिया जाता है ओर जब पाप का नाश हो जाता 
'त्तब पुएय भी त्याज्य हो जाता है। दोनों का सर्वथा क्षय होने 
पर मोत्ष मिलता है| पुरय तभी डपादेय . माना गया है जब 
मोक्ष की साक्षाद साधत्ा न हो सके, मगर अन्तिम कष्ा 
तक पणय में ही पड़े रहने का:उ पदेश नहीं दिया गया है.। 


इस. प्रकार भगवती सूत्र के सुनने के दो भेद हैं। 
अज्ञान मिट जाना साक्षात्‌ फल है ओर मो्च प्राप्ति होना 
परम्परा फसल है । इस प्रकार फलका विवेचन हुआ | 
अव शेष रहा सम्वन्ध.। सो “इस शास्त्र का प्रयोजन 
है” यही सम्बन्ध है । अथवां यों समभना चाहिए कि 
प्रकृत शाखर में जिन- अर्थों की व्याख्या की गई है वह अर्थ 
' आय हैं और शास्त्र उनका बाचक हे | इस प्रकार वोच्य- 
' चबाचंक भाव सम्बन्ध भी;.यहा विद्यमान हैं । हा 8 
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ञके आरम्भ में आयाये ने चार बाते बताने की 
प्रतिश की थी | चह चारों बाते बतला दी गई हैं। इसके 
अनन्तर आचार्य कहते है क्वि-इस शास्त्र में सी से भी अधिक 
अध्याय है। अध्याय कहिए या शतक कहिए, एक ही वात 
है । अ्रन्य शास्रों के विभाग अध्ययव या अध्याय कहलाते है, 
इस शास्त्र के शतक कहलाते हैं । इस शास्त्र में दस हजार 
उद्देशक हैं। इस में छुत्ीस हज़ार प्रश्ण और दो लाख 
अट्ठासी हजार पद्‌ हैं । 
यद्यपि शास्त्र का यह परिपाण शास्त्र में ही उपच्चच्च 
ता रे, फिर भी यह ध्यात रखना चाहिए कि यह परिमाण 
उस सम्मय का है, जब भगवान ने उसका उपदेश दिया था। 
उस समय उस शास्त्र के उतने ही डद्देशक ओर पद थे | 
किन्तु ज़ब यह लिपिब्रद्ध हुआ तव का परिमाण निराला है। 


प्रत्यक अध्याय-शतक-की सरलता ले समझने के 
लिए ओर झुख-पृवैेक घारण करले के लिए विभक्क करके 
'डेशको से बांद दिया गया है। इसके अतिरिक्त आचाय जब 
शास्त्र पढ़ाते थे तब उपधान श्रर्थात्‌ तप कराते थे। यह प्रथा 
अवब भह् हो गई है । परन्तु प्राचीन काल में ,यह सियम था 
कि असुक उद्देशक को पढ़ते समय इतली तण्स्या की जाय! 
ठात्परय यहः है कि अध्याय के अवान्तर विभाग उद्देशक कह- 
लाते हैं। आचाये तप के विधान के साथ शिष्य को जो उप- 
देश -अआदेश दें कि इतना पढ़ो, उली का नाम उदेशक है। 
जैसे अस्यान्य ग्रन्थों में'पाठ या प्रकरण होते है, चेसे ही इस 
' शास्त्र में ड्देशक हैं। इतके उद्देशकों के होने. मे शास्त्र का 

ध्ययज्ञ करने में सुर्धाता होता हैं । 


हा 
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शास्रारम्भ 
प्रथम शतक की संग्रहएी गाथा 


रायगिहचलणदुक्खे, केंखपओसे य पगदहपुढबीओ | 
हि रु * ' बी प 
जावंते नेरइए, बाले गुरूए य चलणाओं ॥ 
...._ इस गाथा में श्रीमगवती सूत्र के प्रथम शतक के अन्त 
येत दस उद्देशकी का नाम-निर्देश किया गया है । द्स उद्देशक 
इस प्रकार है-- रु 
( १ ) चलन--एजणसद्त नगर में भी गौतम स्वामी ने 
. भरावान्‌ महावीर से चलन के विषय में प्रश्न किया है और 
भगवान्‌ ते उसका उत्तर दिया है। इस प्रश्न में चिलन' 
शब्द पहले आया है, अतएव प्रथम शतक के प्रथम उद्दशक का 
लाम चलन है। ही श 
( २ ) दुःख--इसरे उद्देशक्र का मांम दुःख दै। इसमें 
यह प्रश्न किया गया है कि-हे भगवन्‌ ! जीव अपने किये 
हुःख को भोगता है ? इत्यादि । 
..._ (३ ) कांच्षा अ्रदोष--तीसरा उद्देशक कांचाग्रदोष है, 
क्योंकि उसमे कॉक्ता-मोहलोय के विषय में प्रशोत्तर हैं। 
(४ ) प्रकृति--चौथा डद्देशक प्रक्राति है। इसमे कम 
प्रक्कथियों! के सर्वाध में प्रशोत्तर हैं । ह हा 
( ५ ) शुव्ििदी--पँजर्ये उद्देशक में पथ्चीं संबंधी वर्णन 
होल के: एस सहुशक का नाम पृथियी है। 
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द् 


( ६ ) यावत्‌ू--छेठे उद्देशक में यावत्‌-जितनी दूर से 
सय डूबता-निकलता दिखाई देता है, आदि प्रश्नेत्तर - होंगे। 
अतएव इस उद्देशक का नाम यावत है। 


( ७ ) नेरायिक--लातवे उद्देशक में नाराकैयों के विषय 
में प्रभोत्तर होने से उसका 'नैरयिक' नाम है। 


( ८ ) बाल--आउठवे डद्देशक् में वाल जीव संबंधी 
प्रश्न हैं, अतः वह 'बाल' नामक उद्देशक कहलाता है। 


( ६ ) शुरूक--तोवें उद्देशक में गुरू कर्म संबंधी 
प्रश्नोत्तर हैं। जैस-जीव भारी, हल्का कैसे होता है, इत्यादि । 
चर 
इसीलिए इस उद्देशक का नाम शुरूकः है। 


*. ( १० ) चलना--इसंबे उद्देशक में, जो चल रहा है 
पहे चला नहीं इस सखंवंध के प्रश्नोत्तर, होंगे । इस कारण 
उसका न्ञाम चलना! है। ह 

यह प्रथम शतक के उद्देशकों के संग्रह-नाम हैं। इन 
सग्नह-तामों को सुचकर शिष्य ले श्रीसुधमो स्वामी से पूछा-कि 
सर्वप्रथम गौतम स्वामी ने चलन प्रश्न पूछा है । मगर वह 
ज्ष और उसक्का उत्तर क्‍या है? अजुग्नह करके विस्तार 
पैक समझ्ताइए । तब सुधमोस्वामी अपने शिप्य जम्बूस्वामी 
की विस्तार से समझाने लगे | 





स्््स्च्य्डि 


श्रीमगवती रूच बी 8 


प्रथम उद्देशक का मंगल 


यद्यपि प्रस्तुत शात्र की आदि. में मंगल किया जा 

चुका है, फिर भी प्रथम शतक के प्रथम उद्देशक् की आदि में 
विशेष रूप ले पुनः मंगल किया गया है | इस मंगल को करने 
का कारण यह नहीं है कि शास्त्र असांगलिक है, अतएव मंगल 
करके उसे मांगलिक बनाया जाय । किन्तु शास्त्र मांयालिक है, 
' इसी कारण यहाँ मंगल किया गया है | किसी की पूजा इस 
(रण नहीं की जाती है कि वह पजा के अयोग्य हैं वरन्‌ जो पूजा 
योग्य होता है उसी की पूजा की जाती है। जिस प्रकार पूजा के . 
योग्य बने से पूजा की जाती ह, उसी प्रकार मे गल के योग्य होने से 
सूत्र के लिए संगल किया जाता हे | श्रीख्धमी स्वामी कहते है-- . 


नेभथा सुअस्स 

अथोात श्वत भगवान को नमस्कार हो | 

जिसके आचारांग, सूच्रकृतांगा, आदि बारह अंगरूप 
भेद हैं, अहैन्त भगवान्‌ ने अग रूप जो प्रवचन किये हैं, ऐसे 
श्रुत की नमस्कार हो | ह 

यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि इशष्ट देव को . 
नमस्कार करना संगल कहा जा सकता है । श्रत, इश्ट देव 
नहीं है । तव उसे नमस्कार क्‍यों किया गया है? अ्रतं इष्ट 
देव की वाणी है | मगर प्रकृत शरत्त जिन इष्ट देव की घाणी है 
उन्हें नमस्कार न करके श्रत को नमस्कार: करने का क्‍या 
अभिप्राय है ? क्‍या इछ देव की अपेक्षा इष्ट देव की -चाणी का 
चमसकार करता अधिक महत्वपूर ओर अधिक फल दायक 
है? अगर ऐसा थ हो तो फिर इश्ट देव को छोड़कर भ्रत को 
नमस्कार करने में कया उद्देश्य दे ? 


[८६ ] । साधु का विविचल 
. इस प्रश्व का उच्तर यद्द दिया गया है कि श्रुत भी इष्ठ 
देच रूप ही है । 
भश्न- श्रत इश्ट देव किस प्रकार है? 
उच्चर-इसस्लेए कि अहत्त सगवान भी अत को 
नमस्कार करते हैं । 


प्रश्न- क्‍या अहेन्‍्त की चाणी को अहैन्द ही चमस्कार 
करते है १ 


उत्तर -अद्ल्त जैसे सिद्धो को नमस्कार करते हैं, 
उसी प्रकार प्रचचन अथोत सिद्धान्त की भी नमस्कार करते 
हैं। इसी हेतु से श्रत को भी इष्ट देव कहा गया है । 


प्रश्च--अह्द अत को तमस्कार करते हैं, इस कथन 
है प्रमाण है ? ! 


: अत्तर -हा, प्रमाण क्‍यों नहीं है। अहन्त भगवान्‌ जब 
सपचलरण में दिराजते हैं ठदव फहते है । 


शो तित्थाय-नमस्तीथोय । 


अथोत्‌ तीथे को नमस्कार हो | 
इस कथन से प्रतीत होता है कि अहेन्त थ््त को भी 
समसस्‍्कार करते हैं । 


 घश्न- तोथकर ताथ को नसस्कार करते हैं तो घरत की 
नमस्कार करना फेसे कहलाया ? 


हर 
५58 


भवभयगचती सूछ [६०] 

उत्तर--असली तीर्थ श्रत ही है। श्रत में सम्पूर्ण द्वाद- 
शांगी का ज्ञान अन्तर्गत हे। जाता है। जिससे तिर जावे वहीं 
तीथ कहलाता है| यहां ससार-सागर से तिर जाने का अभि 
प्राय है । श्रव का सहारा लेकर भव्य जीव भवसागर के पर: 
पहुँचत हैं, अतएव श्रत तीथ कद्दलाता है । इसी कारण अहैन्त . 
इसे नमस्कार करते-हैं। ह 3 पु 


प्रश्न--साथु, साध्वी, श्रावक और श्राविका तीथ के 
रूप-में प्रप्तिद्ध हैं । आपने श्रत को तीथ में. अन्तगत केसे - 
कर लिया ? । 


उत्तर--साधु, साध्वी: ओर अआ्रावक्र-आविका तीथे नहीं. 
है, ऐसी बात नहीं है.। इनके. तीथ होने का निषेध करना .. 
हमारे कथन का. अभिप्राय नहीं है। साधु-साध्ची आदि चतु: 
विंध संघ भी तीर्थ कहलाता है ओर शत भी तीथ कहलाता 


! है। अड्लैन्त-भगवाजं भाव रूप तीर्थ को नमस्कार करते 


क-+० कमर 


। 


) साधु, साध्वी, श्रावक और थ्राविका रूप चतुर्विधं संघ . रूपी 


: तीथ को अहेन्त नमस्कार” नहों' करते हैं ।>यद्यापिः-्वतुविध 
: संघ भी तीधे कदलाता-है+जखे-.कि.-इसी भगवती सूत्र के 
बोस शतक ., में, भगवान्‌. ने साधु; साध्यी, श्रावक' और 


: श्राविका को भी तीथ- फहा है, लेकिन: अन्त भगवाने्‌ लिसा 


तोरथ का नमरुकार करते हैं: ब्रहः तोीथःयह. नहीं है । 


। तात्पय यह दे कि प्रवचन की ही वास्तव में तीथंकर चमः 


स्कार करते हैं ओर प्रवचन ही असली तीथ है। मंगर संघ 
को लच्य करके दी प्रवचन की प्रवृत्ति. होती हैं, किसी वृच्त 
आदि को. लच्य' करके नहीं । इस कारण रूघ भरी दाथ 
कहलाता है | 


[६१ ] ' शका-समाधान 


. - प्श्न-क्या चतुर्विध ठीथे को भ्रगवान्‌ नमस्कार 
नहीं करते 


डउत्तर--गुण और गुणी में भिन्नता है। दोनों स्ेधा 

पक नहीं है । गुणी को कबप के अज्लुसार ही नमस्कार किया 
जाता है, पर गुण के सम्बन्ध में यह मयौदा नहीं है। गण केः 
सबत्र समस्कार किया जा सकता है। सम्यग्ज्ञान, सम्यक्‌- 

दर्शन और सम्यक्‌-चारित्र गुण हैं. । ज्ञान को. घारण करने 
वाला ज्ञानी, दशन को घारण करने वाला दशीनी और चारित्र 
'फो धारण करने वाला चारित्री कहलाता है | चारित्र आदि 
शुण हैं ओर चारिचर आदि धारण करने वाला गरुणी हैं ।चारिष 
धारण करते वाला चारित्री अपने .कटप. का. विचार करके 
क्रिसी को नमस्कार करेगा, परन्तु गुण के सम्बंध में यह बात 
नहीं है । गणी को-नमस्कार. करते में. कल्प. देखा जाता. है 
शुण को -लमस्कार- करने में “कल्प - नहीं देखा जाता । इस 
' पकार अंहँन्त भ्रगवान्‌ शुण को ही . नमस्कार करते हैं, न 7? 
कि गरुणी को अथात्‌ साधु/-साध्वी-आदि-फो । गुण... को...तम- / 
स्कार-करंता भाव दीथ को ममस्कार करना ही कहलाता है। 


प्रश्न--अहेन्त अपने व्ाये हुए अ्रत को नमस्कार 
क्यों नहीं करते हैं ? 


उत्तर --अभ्रत, अन्त भगवान्‌ के परम फेवल ज्ञान से 
उत्पन्न हुआ है, तथापि संसार में स्थित भव्य जीव इसी के 
सहार तिरते हं। अतणद अत को भी इश्ट देव रूप ही 
जमभना चाहिए। 

जात्रेय- अपनी तलवार को ओर चेश्य पत्ती दुक्कात 
शव बही की क्यों नमस्कार करते हैं ? इसी लिए कि उनकी 


श्रीभगवती सूत्र . है. [६२] 


दृष्टि में वह मांगलिक हें.। यद्यापि तलवार ओर दुकान-व 
आदि क्षत्रिय एवे चेश्य की ही वनाई या बनवाई हुई 
तथापि तरह डसका सम्मान वढाने वाली हैँ। अपनी वस्तु 
का स्वये आदर किया जायगा तो दूसरे भी टखका आदर 
करेंगे। तभी वह वस्तु आदरणीय समभी जायगी। 


अहेन्त भगवान्‌ ने जो वचन कहे हैं, परम आदरणीय 
हैं। इसका प्रमाण यह है कि उन वचनों को स्वय अहन्त 
भगवान्‌ ने भी नमस्कार किया हैं। वीतेराग होने के कारण 
अददन्त भगवान्‌ अपना मिज़ का डपकार.तो.कर द्वी चुके थे। 
उन्होंने जो उपदेश दिया वह दूसरों के उपकार के ही लिए 
दि्या। मगर उपदेश दूसरों के लिए तभी उपकारक हो सकता 
हैं, जब उपदेष्टा स्वयं उसका पालन करे। इस लोक-मानस. 
की दृष्टि के समच रखकर ही अर्हन्तों ने श्रत रूपी :तीथ को 
नमसंक़ार किया है | अहैन्त भगवान्‌ वैसा ही आचरण करके 
भव्य जीवो के सामने आदशे उपास्थित करते है, जिससे उनका 
कल्यांणं-हो सके । ह 


अहैन्त, सिद्धों के नमस्कार करते हैं, सो इसलिए कि 

न्‍्य जीव सिद्धों को नमस्कार करके अपना हित-साधन करें। 
अहन्त भगवान्‌ तो अपने अन्तराय कमे का पूर्ण रूप से चाय 
कर चुके हैं | अच्तराय-कर्म 'के>अभाव- में उनके लिए कोई 
विन्न--डपास्थित 'नहीं!हो--सकता: ।-अतदव विप्लन-का--उपशम 
करने के लिए अहँन्‍्त को, सिद्धों को नमस्कारं करने की आव- 
_श्यकता नहीं है । सिद्धों को. नमस्कार करने से “ होने-वाले.. 
फल की भी-अर्न्तों . को.. आवश्यकता - नहीं है। फिर भी- 
छुझस्थ जीवों के सामने सिद्धों को-नमस्कोर-करने का आदश 


हु 


[धर] साधु का विवेचन 


उपस्थित करने. के. हे तु.दी अहन्‍त, सिद्ध भगवान्‌ की नमस्कार 
करते है । 


आशय यह है कि भगवतीसच्र के प्रथम शतक की | 
आदि में गशधर ले. नमो सुअस्स ' कह कर श्रत की महत्ता | 


प्रदर्शित करने के लिए ही श्रत को नमस्कार किया है,। इस 
प्रकार नमस्कार करने से श्रत पर भव्य जीवों की भ्रद्धा बढ़ेगी, 
भव्य जन अ्रत का आदर करेंगे ओर एक एक वचन को आदर 
के साथ खुनेगे । इसी आशय से पभरित हो कर अ्रतं को 
नमस्कार किया गया है । ; 


' घकृत शासत्र का आरम्भ किस प्रकार हुआ हैं, यह 


आग वत्तलांया ज्ञायगा । 


मूल-तेण कालेणं, ते सम्रएर्स रायगिहे णार्म खयरे 
होत्था । वण्णुओ, तस्स र॑ रायगिहस्स णयरस्स बहिया 


उत्तर पुरात्थम दिसाभाए सुणशसलणए शाम चइए हात्था। 
साशए राया । ।चन्नणा देवा । 


सेस्कृतच्छाया-तस्मिन्‌ काले, तस्मिन्‌ समये ( तेन 
कालेन, तेन समयेन राजगह नाम नगरमभवत्‌ । वरणेकः । 
तस्य राजमगृहस्थ नगरस्य वहिरुचर-पौरस्ट्ये दिग्भागे गुण 
सिलके नाम चैत्यममभवत्‌ । श्रेणिको राजा। चिन्नणा देवी । 


शब्दरर्थ-उस काल और उस समय में राजयगृद नामक 
नगर था। चणेक । उस राजगृह नगर के बाहर उत्तर-पूर्व के 


| 
| 
६ 
४. 


श्रीमगवती सूत्र जज ्छिी 


दिग्भाग में अर्थात्‌ ईशान कोण में गणसित्क नामक चैत्य- 
( व्यन्तरायदल ) था। वहां ओोशिक राजा और चिह्नणा देवी | 
रानी थी । 


ह विवेचन-यहां सर्वप्रथम यह प्रश्न हो सकता हैकि काल 
ओऔर समय-दोनें पर्यायवादी शब्द हैं। फिर यहां काल और 
समयका भिन्न मिन्न उल्लेख फयो किया गया है ? इस प्रश्तका - 
उंचर यह हैं कि यहां लीकिक काल ओर समय से अभिप्रायं - 
नहीँ हूं । यहां लोफोस्तर काल ओर ,लोफोत्तर, लमय को . 
वियत्ता की गई हैं । दोनों: शब्दों के अथे भें भेद भी है। जेसे .. 
लोकव्यवहार से सलम्बत्‌ और मिरतति-दोनों का प्रयोग किया - 
जांता हे-दोनां के विना, [लिफे सम्धत्‌ या मिति मात्र लिखने 
से, एत्र या बही-खाता प्रामाणुक नहीं माना जाता; उसी . 
प्रकार लोकोचर पद्च में खम्वत्‌ के स्थान पर काल और मित्ति. .. 
के स्थान पर समय का प्रयोग किये। गया है। 


कद्दा जा सकता है कि लाकिक सम्बत्‌ ओर. मितति तो, 
जगत्‌-प्रसिद्ध हैं पर लोकोचर काल और समय क्या है ! इस 
का उत्तर यह है कि जैस शास्त्रों में तीन प्रकार के काल मात 
गधे हैं: हायमान, वर्दमान और अवस्थित । जिस काल में 
निरन्तर ऋमशः जीवों की अचगाहना, बल-चीये आदि की . 
हानि-घटती होती जाती हैं वह हायमान् काल कहलाता, 
है। जिस काल में निरम्तर पूर्वाक्त वातोंकी बुद्धि होतीजाती है, 
चह वद्धमात कोल ऋहलाता है ओर जिस काल: में न हानि; 
होती है, न दृद्धि होती है चह अवस्थित काल कहलाता है।' 
हायमान और वर्दनाल काल की प्रदुति भरते, ईरवत केत्र 
में दोतीं है और अवस्थित फाल की मंहावेदेदादे में. | 


2 
+ 
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बहां खदा प्रारम्भिक चतुर्थ काल के भाव वतते: हैं यहां 
भरत : क्षेत्र होने से-अवसर्पिणी इत्सर्पिणी की. प्र्नति 
होती है । 


श्रीसुधर्मा स्वामी ने वह काल” कह कर दयसान 
काल अर्थात्‌ अवसर्पिणो काल की सूचित किया है। अवख- 
पिंणी काल दस कोड़ाक्राड़ी सागरोपम का होता है । इसी 
तरह' उत्सापिंणी काल अर्थात्‌ वद्धमान काल भी दख कोड़ा- 
कोड़ी सागरोपम का कहा गया है। दोनों कालों की (मिलकर) 
कालचक्र' संज्ञा है। एक कालचक वीस क्रोड़ा क्ोड़ी सागरे- 
प्र का होता है । कालचक की यह कदपना जैन शात्रों की 
हो नहीं है, मगर अन्य शास्त्रों में भी ऐसी ही कटपना की गई 
। जश्ञानियों ने काल के संबंध में बहुत सूक्ष्म विचांर किया 
हैं। जले लोक में एक साल होता है, उसी प्रकार लोकोचर में 
चार कोड़ा काड़ी सागरोपम का, तीन कोड़ा कोड़ी सागरोपम 
का, दो कोड़ा कोड़ी खागरोपम का, श्रथवा इससे कम का 
एक काल होता है । 


ऊपर जिस हायमान और वरमोन काल का उल्लेख 
किया गया है, बह यंहाँ क्रमशः एक दूसरे के पश्चात्‌ प्रदत्त 
होता रहता है । दायमान अर्थात्‌ अवसर्पिणी के पश्चात्‌ 
बर््धमान अर्थात्‌ उत्सर्पिणी, और उत्सर्पिणी के पश्चात्‌ 
अवसर्पिणी कांल प्रदत्त होता है । नेसगिक नियम के अ्रद्धुस्तर 
देता काल सदा प्रवति कर रहे हैं । इस समय अवसर्पिणी 
फालस चल रहा है । अचवसर्पिणी काल और उत्सर्पिणी काल के 
छह-बृह आरे हैँ। प्रत्येक काल दृश २ फोड़ा छोड़ो सागरोपम 


७. प +3चु लर्पिणी ] . है 
का होता है । इस समय अवलर्पिणी काल का पांचवां आरा है! 


डक 


धीमगवती सन्त । पद 


यह आरा इक्कीस हज़ार वष्ठ का हैं। भगवान्‌ महावीर सवार 
इस आरे क आरंम्भ दोने से पहले हीं अर्थात्‌ चोथे आरे4 
विचरते थे । उसी समय का यहां वर्णन है। अतएच 'उसकाल 
का अर्थ ह-चर्तमान अ्रवसर्पिणी काल का चौथा आरा | 


अचसर्पिणी काल का चोथा आरा वयालास हजोर व' 
कम एक ऋरोड़ा कोड़ी सागरापमं का दोता हैं | इतने लगे 
काल में से कब का यह चर्णन समझा जाय॑ ? अतएव उर 
काल में विशषता बतलाने के लिए यहाँ दो बातों को उल्लेर 
कर दिया दे -भगवान महावीर का ओर राजा, श्राणिक का 
इसका तात्पय यह छुआ कि चत्तमान अवसर्पिणी काल में 
ओर उसके चौथे आरे में भी, जब भगवान्‌ महाचीर . विचरः 
थे और आशिक घामक. राजा था, उस समय में यह सूत्र वन 
है | अतएंच समय का. अथ हुआ--भगवान्‌ महावीर आओ 
अ्रणिक राजा का विद्यमानता को समय | 


समय वतलाने के पश्चात्‌ क्षेत्र भी बतलाना चाहिये 
अतपवच यहां कहा गया है कि मयध देश में, राजयूह नमः 


चिशाल नगर था | उस नगर में प्रस्तत प्रश्नोत्तर हुए; जिसस 
शास्त्र को रचना हुई | 


९ 


राजगृह नगर किस प्रकार का धार इस संबंध में खुधमा 
स्वामी ने; कहा है कि डउचवाई सूत्र से, चम्पा चंगरी का जे 
चर्गुत किया गया हें, वही वरणेन यहाँ भी समभा लेन 
आहिये । अ्रर्थात्‌ चम्पा नंगरी के समान हो, राजयुह 
सागर था | । । । 


[ ६७ ] - शाजगुंह-वरणत 


व 


; पहले क्षितिप्रतिष्ठत नामक्ष नगर था | राजा नितझन्नु ने 
उत्ते क्षीण॒वास्तुक समककर दूसरी जगह नगर बसाने का इरादा 
किया । उसने फल-फूल से समृद्ध एक चनक क्षेत्र देखकर उस 
स्थान पर चनकपुरो नगर बसाया । काछक्रम से उसे भी क्षीण 
मानकर, बन में एक अजेय वृषभ ( दैछ ) देखकर उस स्थान पर 
 'ऋषभपुर' की स्थापना की । समय पाकर दह भी क्षौण हो गया | 
तब कुश (दूब ) का ग़ुल्म देखकर “कुशाग्रपुर' नामक नगर बसाया। 
जब कुशाग्रपुर कई बार आग से जछू गया, तब प्रसेनजित राजा ने 
राजगृह” नामक नगर बछ्ताया | 
..... राजगृह नगर को जैन साहित्य एवं बौद्ध साहित्य में महत्व पूर्य 
स्थान प्राप्तहै | भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने राजगृह में अनेक चातुर्मात 
च्यृतीत किये थे । 'पत्रवणा? सूत्र के अनुसार राजगृह नगर मगघ 
देश की राजधानी था | महाभारत के सभा पर्व में भी, राजगृह को 
जरासंघ के समय में मगध की राजधानी प्रकट किया गया है | 
राजगृह का दूसरा नाम “गिखिज' थी बतलाया गया है। वहां पांच 
पड्ाड़ों का उछेख भी पाया जाता है | बैन शाज््रों में पांच पहाडों के 
नाम एस प्रकार मिलते हैं---वैभार, विषपुल, उदय, सुबरण और रत्नगिरी। 
इन्हीं से मिलते-जुलत, कुछ-कुछ मित्र नाम बेदिक पुराणों में भी 
पाये नाते हैं । 

- राजंगृह का वत्तमान नाम 'राजगिर! है। वह विद्वार से लगभग 
तेरह मील दूर, दाक्षेण दिशा में मौजूद है | जैन सूत्रों में राजगदह 


भ्रीभगवती सूत्र . [छह] 


से बाहर, उत्तर पूर्व में, नारंदा नामक स्थान का उल्लेख आता है | 
प्रसिद्ध नालंदा विद्यापीठ उसी जगह था |, 


इसी मूत्र भें ( भगत्रती में ) दूसरे शतक के पॉंचवें उद्देशक में .. 
राजगृह के गम पानी के मरने का उल्लेख है, उसका नाम महा 
पेपतीरप्रभ' बतलाया गया है। चीनी यात्री फाहियान ने और हारोदींग .. 
ने गर्म पानी के करने को देखा था, ऐसा उल्लेख मिलता है। .' 
बौद्ध ग्रंथों में इस करने का नाम तपीद' बतलछाया गया हैं। 


का 


भगवती सूत्र में राजगद् नगर का वर्णन चम्पा नगरी 
समान बंतलाया गया हैं | चम्पा नगरी का वर्यान उबवाई सूत्र में. 
किया गया है | उस वर्रन से तंत्कालीन नागर्कि जीवन पर अच्छा 
प्रकाश पडंत्रा है, अंतएत्र उसका सार यहां उद्घृत किया जाता है 


-- अर 


रंजगह नगर मनुष्यों से व्याप्त था | राजगह 'के सांग की सीमा ... ' 
सैकडों और हजारों हलों दवरा दूर-दूर तक जे,ती जता थी। वहां. की 
भूमि बढ़िया और उपजाऊ थी । वहाँ बहुसंख्यक मुर्गे और रांढ थे |. 
वह गन्ना .यत्र ओर शाले से भरपूर था.। नगर में बलों, भेसाओं - 
और मेढा का: बहुतायत थी ॥ वहां सुन्दर आकार वाले चरत्यों और - 
सुन्दर युव्रातया के सानत्रशा का बहुलता थी | वहां घृसखारा- का, * 
गैंठकटा का, बलात्कार से प्रवृत्ति करन वीके मठों का ( गुंडों. का.। ) 
कारों का और फँसाने वालों का ने मजनिशान तक न था। वह नंगर 


$ 
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हि ु 
क्षेम, निरुपद्रव रूप था | वहां मिक्षुओं को श्रच्छी मिक्षा मिलती थीः। 
विश्वासीजनों के लिए शुभ आवास वाला, अनेक कुटुम्ब-पालकों 
से भरपूर, संतुष्ट और शुभ था । नठ, नाचने वाले, रप्सी पर खेलने 
चाले, मठ, मुष्टि युद्ध करने वाले, विदूषक, ( हँसोड ) पुराणीओं, 
कूदने वाले, रास. गाने वाले, शुभ अशुभ बताने वाले, बड़े बांस . 
पर खेल करने वाले चित्र दिखाकर भाख माँगने वाले, तूरा नामक. 
चाजा बजाने वाले, ठूंत्रे कीं वीणा बनाने वाले, और अनेक ताल 
'देने वाले राजगृह नगर में निवास करंते थे । 


रे . राजगृह्द नगर आ्राराम, उद्यान, कूप, तालाब, दीधिका (बावड़ी) 
और पानी की क्‍्यारियों नहरों ) के सौन्दय से समन्वित था | वह 
नन्‍्दन वन के सामान प्रकाश चालछा था। नगर के चारों ओर ' 
विशाल, गेभीर-गह री, और ऊपर नाँचे समान खोदी हुई खाई थी | 
बहू नगर चक्र, गद्ा मुसंढि ( शत्त विशेष , टरोह ( छाती को हनन 
करने वाला श्र ) शतप्ती ( सौ को मरने वाली तोप ) और 
एक साथ झुडे हुए तथा हिद्वरहित; कित्राड़ों के कारण दुष्प्रवेश था | 
चह नगर वक्त धनुष की अपेक्षा भी अ्न्रिक्त वक्र किलेसे व्याप्त था [ 
पह बनांये हुए और विभिल"झाकार वाले गोल कंगूरों से सुशामित 
या | बह श्रद्चल्काओं से किले और नगर के बीच की श्राठ 


3० बिक . 


ध्ष्य चौड़ी सड़कों रे, किले और नगर के द्वारों से और तोरणों से 


न 


धीभगवती सत्र ः हि | [१००], | 


उन्नत एवं पृथक-पृथक राजमार्ग वाला. था | उस- नगर का सुद्ध : 
परिषध और इन्द्रकील चतुर शिल्पकारों द्वारा बनाया गयां-था | उसमे: 
बाजार और व्यापारियों के स्थान थे और शिल्पकारों से भरा हुआ, 
निवृत, और सुखलूप था | वह नगर त्रिकोण स्थानों से तथा त्रिक , 
( जहाँ तीन गलियाँ मिलें ) चौक और चत्वर (.बहेँ। श्रनेक रास्ते." 
मिलें ) किराने की दुकान और विविध प्रकार की बृस्तुओ्रों से मेडित.. 
था | सुरम्प था | वहाँ का. राजमाग, .रानाओं से श्राकीर्ण था । * 
अनेक बढ़िया-बढ़िया धोड़ों से, मत्त हाथियों ले, रध के पमूहों ते, ' 
शिविकाओं से और सुखपालों से वहाँ के राजमार्ग खचाखच रहते 
थे | यानों से तथा युम्मों से-दों हाथ की वेदिका व छे- वाहनों से. 
युक्त थे। नि, एवं नवीन कमलिनियों से वहाँ का पानी सुशेभित । 
था | वह नगर धवल ओर सुन्दर भवनों से सुशोमित था। ऊँची . 
आँखों हें देखने योग्य था । मेन को प्रसन्नता देने वाला दंशेनीय ' 
अमभिरूप और प्रातिरूप था । कर 





; १०१] राजयगृंह वर्णन 

पूववेकालीन नागरिक जीवन, आज जैसा नहीं था। 
प्रतचीन वर्णनों सर स्पष्ट प्रतीत होता है कि उस समय का 
सागरिकू जीवन, आज के नागरिक जीवन से कहीं अधिक 
उन्नत, छम्पन्न, शान्तिपूण और व्यस्तता से रहित था। 


दर 
हद 


पहले के नागरिक ऋद्धि स सम्पन्न होने पर भी लिरू- 
पद्चव थे। राजा चाहे स्वचक्की हो या ण्श्चक्की, परन्तु प्रजा 
फे साथ उसका सम्बन्ध मस॒तामय होता था। राजा की ओर 
से प्रजा को किसी प्रकार का कष्ट नहीं पहुंचने पाता था। 
इसका कारण केवल राजा की कृपालुता ही नहीं थी, चरन 
प्रजा का वल भी था । उस समय की प्रजा शक्तिशाली थी । 
शक्किशाली होने पर भी अ्रगर उसमें ग्रुंडापन होता तो बह आपस 
में हा लड़ मरती। पर ऐसा नही था । प्रजा में ख शान्ति 
थी। इसी कारण प्रजा का जीवन उपद्रवहीन था । वास्तव 
में निर्वल प्रज्ञा उपद्ृव्ीसल नहीं हो सकती । निरूपद्रचता, 
शक्ति का फल है। 

राजगह नगर से बाहर, इशाब कोण में, गुणसिलक 


या गुशशील नामक चत्यालय था। राजगह मे अशणिक राजा 
राज्य करता था ओर चेलना नामक ज्रूको रानी थी 


पहले कहा जा छुका है कि यह सूत्र छुधर्मास्वामी न. 
अम्बुस्थारी के लिए कहा था। इस संबंध में टाकाकार ने. 
तके परस्ठुत किया है कि सुधर्मास्वामी के अच्चर तो सूत्र में 
देखे नहीं जाते, फिर केसे प्रतीत हो कि यह शास्त्र सुधर्मा- 
स्वामी ने जम्दूस्वामी के प्रति कहा है ? अथवा यद्द वद्दी छृत्र 
४ जो सुधर्मी स्वामी ने कहा था ! 


श्रीमगवती सृत्र [१०१] 
इस तके का स्वयं ही समाधान करते हुए टीकाकां 


फहते हैं-- सव सूत्रों को वाचना सुधर्मा स्वामी द्वारा 
दी गई हे । इसका प्रमाण यह है-- के 


तित्य॑ च सुहम्माओ, निरवच्चा गणहरा सेसा।! 


अरथात्‌-सुधर्मा स्वामी का ह्वी तीथ चला है। श्रस 
गणुधरों के शिष्य परम्परा नहीं हुई है।. सिर्फ सुधर्मा स्वार्म 
के ही शिष्य प्रशिष्य हुए है | । 


अब यह प्रश्न किया जा सकता है कि सुधर्मा स्वार्म 
ने जम्बू स्वामी को ही यह सूत्र सुनाया, यह कैसे मान लिय 
जाय ? इसका उत्तर यह है कि जम्बू स्वामी ही सधमो स्वाम 
के पद्ट शिष्य थे ओर पद्ट शिष्य को संवोधन करके. ही सूत्र 
कहा जाता है। 8 

प्रश्न हो सकता है कि सुधर्मा स्वामी से ही तीथ चत 
यह तो ज्ञात हो गया, मगर सुधर्मा स्वामी ने ही यह सत्र 
जम्बू स्वामी की सुनाया दे, इसके विषय में क्‍या प्रमाण है 
थीकाकार कहते हें-इस विषय में यह प्रमाण है-- 


“जह रा भंते! पंचमस्स अगस्स विआह पण्णत्तीए 
समणेणं भगवया महावीरेणं अयमदे परण्णतते; छट्ठस्स 7 
मत! के अड्डे पण्णत्ते ३! हक 
| --लायाधम्मकेंहा | 

यह ज्ञाता सूत्र फी पीठिका का सूत्र है। इस में जम 
स्वामी, स॒घर्मा स्वामी से कदते हं-(निर्याण को प्राप्त) भमय 


[१०३] शंका-समाधान/ 


प्रगवान्‌ महावीर द्वारा प्ररूषत पॉचवोँ अंग भगवतो सूत्र 
तो सताया, लेकिन छुठे अंग -ज्ञावाधमे कथा-का भगवान्‌ ने 
क्या अथे बतलाया है ! (कृपा करके समझाइए ) । 


जम्बू स्वामी के इस कथन से यह वात स्पष्ट हो जाती 
१ कि सुधर्मा स्वामी ने ही भगवती सूत्र जम्बू स्वामी को 
परनाया था । इस कथन के प्रमाण से हम इस निर्णेय पर 
पहुँचते हैं कि भगवती सूत्र का उपदेश खुधर्मा खामी ने ही 
ग़स्त्र्‌ स्वामी को सम्बोधन करके किया था। _« 


' टीकाकार कहते हैं. प्रस्तावना के इस खूत्र को मूल 
टीकाकार ने सम्पूरी शास्त्र को लक्ष्य करके व्याख्यान किया 
है, परन्तु मैने प्रथम शतक के प्रथम उद्देशक को लद्॒य करके 
ही इसकी व्याज़्या की है। इसका कारण यह है कि शाखकार 
ने प्रत्येक शतक और प्रत्यक उद्देशक के आरम्भ में अनेक प्रकार 
सेउ्पोद्धात किया है । जब ऋलग-श्रलग शतकों और डद्देशकौ 
में अलग-अलग उपेद्धात पाया जाता हे तो फिर यह उपोद्धाद 
वाकव सम्पूर्ण सूत्र को लक्ष्य क्रेके क्यों समझना चाहिए 


यहाँ टीकाकार ने एक बात और सरुपष्ट की हैं। वह लिखते 
हवि-परचपि मनन ठोकाकार ने मे गे ताचरण रूवंधी पदाको ८(का 
नहें। की है, फिर भी हमन उनकी ठकिा करदी हैं । प्राचोत् 
“काकार द्वारा इन पदों की टीका न करने का कोइ खास कारण 
अवश्य रहा होगा । समचतः उनके समय मे यह पाठ हो 
ने रहा हो । 


पहले प्रस्तावना संबंधी जो सच पाठ दिया गया हें, 
उसके साध में एक शका उठाई जा रूकती है। वह रद क्ि- 


श्रीसगवती सत्र ह . [१०४-] 


पहले यह कहा जा छुका है कि प्रस्तुत सूच खुधमो स्वामी दे, 
जस्वू स्वामी का सुनाया था। साथ ही यह सी कहा गया, 
कि राजगृह सगर से यह सूत्र सुधमा स्वामी ते. सलाया , था। 
जब राजयृह नगर मे ही यह सूत्र सुनाया गया तो. स्पष्ट 
कि सत्न सुनाने के समय राजगह सगर विद्यमान था। 
भगर 'रायगिहे णामे सर्येर होत्था' अथीत्‌ राजगुह्व नामक 
घगर था, इस भरत काछीस क्रिया से प्रतीत होता है कि सूत्र 
ति समय राजगृह नगर विद्यमान नहीं था। अगर 
समय विद्यमान होता ते छुधर्मो स्वामी रायमिद्दे णार्म . खरे - 
होत्था! के स्थान पर रयागेहे शाम णयरे अत्थि--राजगृह 
नामक नगर हे, ऐसा कहते । 'राजगह नामक नगर था ऐसा 
कहने से यह प्रतीत होता है कि राज्गाह छथर पहले था-सून् 
सुनाते समय नहीं. था। अगर सूत्र सुनांते समय राजयुद् 
नगर बहीं था ठं। फिर राजग॒ह में यह शास्त्र कैसे सुनाया 


गया १ अगर था तो उसके लिए 'होत्था' इंस भृत कालीन 
क्रिया का प्रयोग किस असिप्राय से किया गया है ? अत्तथि' 
(है) ऐसा वरसमासन काल संबंधी प्रयोग क्यों नहीं किया. 
गया 


इस प्रश्त का उत्तर आचाये देते हैं फे-सूच सुनाते' 
समय भी राजयुढ नगर विद्यमान था। फिर भी डसके (लए 
चगर था' इस प्रकार की क्रत कालीर क्रिया का प्रयोग किया 
गया है । इस प्रयोग का कारण यदद है. कि यंह अवसपिणी . 
काल है। इस काल में क्रशः दीनता होती जाती हैं । हीचता 
का बाह्यरूप किसी समयमें दाश्गोचर होताहै। किन्तु सूचम रूँपमें 
परतिक्षण किवित हीनता हो रही है । अतण्यय भगवान्‌ महां 
चीर के समय में रांजगरृह नगर जिस ऋत्धि आदि से सम्पन्न था, 


[१०५] राजगुह वरेन 


, बह ऋद्धि आदि सुधमों स्वामी के समय में ज्यों की त्यों 
नहीं थी | यद्यप्रि भगवान्‌ महादीर के समय में ओर सझुघर्मा 
. स्वामी छारा इस सूत्र की वाचना देल के समय में वहुत बड़! 
अतर नहीं था, तथापि थेड़ से समय में भी कुछ न्यूनता 
आ ही गई थी। इसी श्रभिष्राय से सधर्मा स्वामी से राजग 
नगर दे! ऐेला न कहकर 'राजगृद नगर था' ऐसा कहा है । 


इस अचसर्पिणी काल में, पहले शुभ भावों का जैसा 
प्रादुभाव था, बैला आज नहीं है । लोग आज भी कहते हैँ-“अव 
बह दिदली कहां है ! अर्थात्‌ स्थान चाई बही हो, नाम भी 
पही हो, पर रचना वह नहीं रही | इसी प्रकार सधर्मास्वामी 
के कथन का अश्िप्राय यह है कि भगवान महावीर के समय 
का राज़गुड नगर जला था, अब वैसा नहा हे | इस अवस्था- 


भेद को सचित करने के लिए हो उन्होंने दृत काल का प्रयोग 
किया दे । 


राजयुह नगर ऋतष्धि ओर ससुद्धि से भरपूर था। नगर 
के आसपास फे ग्राम, नगर के महल, भवन्त आदि नगर की 
अाद्धे मे गिले जे है ओर चगर घनधान्य से परिपूर्ण थां, यत्र 
संगर का ससुद्ध कहलाता ह । 


राजगह सगर स्वचक्र आर परचक्र के भय ले रहित 
था। अर्थात्‌ बही के निवासी नागारिकों में एल शुण मोजूद थे 
कि राजा चाहे. स्वचक्री हो या परचक्नी, वह प्रजा को सताने- 
दवाने की हिम्मत नहीं कर सकता था। चहाँ क नागरिक 
भालली अथवा पुरुषाथेदीन नहीं थ | इसके अंतिीरिक्त चहा 
के निवासियों में एकशुण यह भी था कि वे सदा प्रसुद्ति-प्रसन्न 
एुते थ। जददों दप ह, उत्साह है, वंहों सब प्रकार की ऋद्धि 


भीसगवती सत्र -. [१८६ 


आप ही आकर. वसेरा लेती :है.। डउत्साही- मनुप्य- किसी 
प्रिय से प्रिय वस्तु का वियाग होने पर भी रोता-फिंकता नहीं 
है, और उत्साह हीन मनुष्य उस. वस्तु की मौजूदगी में भी 
रोने से वाज नहीं आता । इस प्रकार जब तक उत्साह न हो 
फिसी भल्ली वस्तु का. होना न होना समान है। राजगृह 
सगर के निवासी उत्साही थे, इस कारण प्रसन्नचित्त रहते थे। 
इतना ही नहीं, वरन्‌ दूसरी जगह से जो मलीन बदन आते थे 
वह भी राजगृद्द' में पहुँचकर हर्षित हो जाते थे। जैसे ताप से 
पीड़ित पुरुष किसी शीतल उद्यान में पहुँचकर हर्षित हो जाता 
है; उसी प्रकार अगर केई दौन-दुखिया, भूखा-प्यासा राजग॒ह 
में आजाता था तो चह भी दृर्षित दोजाता था । 


बादर से आये हुए लोग जिस प्राम से उदास होकर लोठते 
हैं, चह ग्राम हतभाग्य कहलाता है। इसके विपरीत जिले ग्राम 
में पंहुँचकर बाहर के लोग प्रमुदित हो डर्ठे तथा उस प्राम की 
प्रशंसा करें, वह आम सद्भागी माना जाता है । 


राजगृह नगर के नागरिक इस वात की बड़ी सावधानी 
. रखते थे कि हमारे नगर में आकर कोई. उदास न रहे।. 

!। अवकाश के अभाव से राजग्रद नगर का विशेष वर्णन 
नहीं किया जा सकता। उंसका ठीक तरह वर्णन करते के लिए 
काफी समय की आवश्यकता है । 'उववाई' सूत्र में जो वर्णन 
घम्पा नगरी का दिया गया है, वही वर्शन यहाँ समझ लेना 
घचादिपं । उस वर्णन से तात्कालिक नागारिक जाविन की अनेक * 
विशेषताओं-पर प्रकाश पड़ता है । . । 


तस्स ण॑ रायगिहस्स णयरंस्स बहिया उत्तरपुरत्यिमे 
दिसीमाएं गुणुसिलए णाम चेहएं होत्थां । | 


40 :. जैत्य-बेर्णन 


इस पाठ में रायगिहंसल णशयरस्स' यहाँ पट्टी विभाक्तत 
का प्रयाग किया गया है मगर होनो चाहिये थी पॉचवी विभक्कि । 
प्राकृत- भाषा की. शली की विचित्रता के कारण ऐसा प्रयाग 
किया गया है। अतणव 'राजग्रह नगर से” वाहर छत्तर पूर्व 
द्गभाग में गुणशील नामकचेत्य थाऐसा अर्थ करना चाहिए | 


' यहा चत्य' शब्द के अथ पर विंचार करता आवश्यक है, 
चिज्‌ चयने धातु से चत्य शब्द बना है।लिपन करते की य। संग्रह 
'कंरन का गथिति' कहते हैं। तथा लेपन या संग्रह करते के कम 
के चित्य' कहते हैं। मतलब यह है कि डपचय रुप वस्तु चित्य! 
कहलाती है । 

शव का अस्ि-सस्कार करने के लिए लंकडियों का जे 
उपचय किया जाता है उसे 'चित्ता' कहते है। चिता संर्बधी 
को 'चेत्य' कहेत हैं| यहं सजा शब्द है। पंहेले इसी अथे से 
- चैत्य शब्द का प्रयोग होता था। मंगर जब सूर्ति पूजा कं. पत्त 
प्रचलल हुआ ते इस अंथ में खैं।चेंतांन होने लेगी | उस समय 
मात्ति को और सूतें से संवंध रखने वाले मकान'को भी चैत्य 
कहा जाने लगा मगर जब मर्त्ति लह्दी थी तव भीं 'चत्य' 
शब्द का प्रयोग होता था | ईंससे यह स्पष्ट है कि चित्य! . 
शब्द का अथ भत्ते! नहीं है । ऊच तक सू्ति सेही था तेंबे तर्क 
चेत्य' शब्द कासाफ और व्ंयत्पत्ति संगत ऋथ किया जोता था 
मगर सूत्ति का पच्ष आने पर संज्ञा शब्द 'चेत्य' को रुढ़ मात 
लिया । 'चेत्य' शब्द'ः का अथ ज्ञान अथवा साधु भी होता है। 
चिती-संज्ञानें! घातु से भी चेत्य शब्द बनता है । अतः शान 
यान्‌ के चेत्य कहा जाता है । 


.... दिगम्बर सम्प्रदाय के सुब्य आचाये झुन्द कुन्द स्वामी 
ने फहा हृ 


भीमगवती सूज ये [१०८] 


बुद्ध ज॑ बोहन्तो अप्याण बेइयाह अणए च। 

पंचमह व्वयसुद्धं, णाणमयं जाण चेदिहर॑ | 
“पदग्नाभ्नत, वोधग्राभृत, 

अर्थात्‌ -लाधुओं को बुद्ध कहना चाहिए। जो स्वय॑ 


को तथा दूसरों को वोध देते हैं, जिनके पॉच महात्त हैं, उन्हें 
चैत्यग्रह मन्दिर समझो । । 


चैत्य रूप शान जहाँ पर हो उसे “चैत्यालय” कहते है। 

यहाँ जिस गणशील नामक 'चेत्य' का उल्लेख आया है 
उसके संबंध में टीकाकार आचाये स्वयं जिखते हैँ के वह 
ध्यन्तर का मन्दिर था, अहनन्‍्त का नहीं। । 

मूत्तिपुजक भाई जहाँ कहीं 'चेत्य' शब्द देखते है, वहीं 
झहैन्त का मन्दिर अर्थ समझ लेते हैं। उनकी यद समभे 
अपने आराध्य आचाये के कथन से भी विरुद्ध है।.. 


मूल-ते ण काले ण॑ ते णु समए णे सेमणे संगत महा 
_बीरे, आइगरे, तित्ययरे, सहसंबुद्धे, पुरिसुत्तमे, पुरिससीह़े। 
पुरिसवरपुडरीए, पुरिसवरंगधहत्थी, लोगुत्मे, लोगनाह, 
(लोगहिए), लोगपड़ेवे, लोगपज्जोयगो, अमयदण, चक्खुदए. 
मग्गदए, संरणदए्ण (बोहिदए) धम्मदण, धम्मदेसए, ( धर्म्म 
आायगे ) धम्मसारही; धम्मवरचाउरतचकंबट्टी, अप्याडहय- 
बरनाण-देसण॒धरे, विय्वछ्ठउमे, जिणे, जांणए, बुद्धे, बोहए 
धत्ते, मोयए, सव्दण्णू, सब्व्द्रिसी, सिवमयलमरुअमण 
न्तमवख्यमव्यावाहमपुणरात्रित्तिय,' सिद्धिंगइनामर्धेय .ठाग्र 


| 


[१०६] - । . भगवषदू-वर्णन 


 संपधिउकाम जाब समोसरण | ' *“परिसा निग्गया 


धम्मी कादओ [**** पारेसा पडिगया | 
.. संस्कृदच्छाया--तस्मिन्‌ काले, तस्मिन समये श्रमशो 


भगवान्‌ महावीरः, आदिकरः, तीथकरः,सहसबुद्ध),पुरुषो चरम: 


पुरुपसिह।, पुरुषयरदुए उरीकपम्‌ , एरुपच रगन्धहस्ती,लेकीचम॥, 
लाकनाथः (लोकहित),) लोकतदीप१, लोकप्रद्यातकर), अभय- 


दयः, चक्षुदयः, मागंदय , शरणदय:, (बाधिदयः,) धमेदय:, . 


धमदेशक , (घधर्मनायकः), धमंसाराथः, धर्मचरचातुरन्दचक- 
पति, अग्रतिहतवरज्ञान-दशनघरः, व्यावृत्तठग्मया, जिनः, 


शायकः, बुद्ध, बोधकः, मुक्त, मोचकः, सर्वज्ञः, सवेदर्शी, 
शिवमचलमरुजमनन्तमंक्तयमव्याबाधमपुनराद ति्क सिद्धि- 


गतिनामधेय॑ स्थान संग्राप्तुकामः, यावत्‌ समवसरण । पपंदू ह 
निगदा | धरम: कथितः । पपंद प्रतिगता । 


शब्दाथे--डस काल में, उस समय में श्रमण भगवान्‌ 
महाचीर, आदिकर, तीथेकर, सहसंबुद्ध-स्वर्य तत्त्व के ज्ञाता, 
पुरुषेतत्तम, पुझपा्सिह, पुरुषवरपुएडरीक-पुरुषो में उत्तम कमल 
फे समान, पुरुपवर गेधहस्ती- पुरुषो में उत्तम गंघहस्ती के 
समान, लाकोत्तम, ( लोकहितकर, ) लोकप्रदीप-लोक मे दीपक 
पमान, लोकप्रद्योतकर- लोक में उद्योत करने चाले, अमयदय- 
शभय देने वाले, चन्तुदेय-नेत्र देने चाले, मार्गदय-मागे देने 
पाले, शरण देने वाले, (वोधि-सम्यक्ष्त्व-देने वाल ) घर्मदाता 
धम की देशना देने चाले, (घर्म नायक ), धर्म रूपी रथ के 
सारथी, घप्त के विपय में उत्तम चाठहुरत चकऋदषर्ती फे समान, 


मम 


अश्रतिहंत शान ओर दशन के घारक, छुझ (कपट, से रहेत, - 
जिन-राग-द्वेष को जीतने वाले, -सव तत्तवों के. ज्ञाता बुद्ध, . 
बोधक--तर्वों का ज्ञान देने वाले, बाह्य -आशभ्यन्तर परिय्रह 
से मुक्क, मोचक-मुक्कि देन वाले; स्वेन] सवदर्शी--(मगवान्‌ . 
महावीर ) शिव, अचल, शोगरहित, अनन्त, अक्तये, व्यावाध 
रहित, पुनरागमनराध्ति, 'सिद्धगति! नामक स्थान को प्राप्त 
करते की इच्छा वाले पधारे। परिषद्‌ निकलों। भगवान ने- 
घेमेपदेश दिया । परिषद्‌ लोट गई। 


विवेचनः -क़ाल ओर स॒प्रय. की व्याझृया पहले के सम्तान 
यहाँ भी सममझ लेनी चाहिए। तात्पय यह है कि-जब अवब- 
सर्पिणी काल का चौथा आरा था और जब राजंगह नंगर, 
गुणसिलक चत्य, अ्रणिक राजा ओर चेलना रानी थी, उस- 
समय भगवान्‌ महावीर उस चेत्य म'पथारे। ९ 


भगवान्‌ महावीर कौन -ओर -केसे हैं ? यह ,वतल्ाने 

के लिए शासत्रकार ने भगवान्‌ के कतिपय शुणो का परिचय 
दिया हैं। उनके नाम के पहले उन्हें अ्रमंण” ओर “भगवान्‌ 
ह विशेषण दिये गये हैं। अमंण शब्द का क्‍या अर्थ है! 
यह देखना आवश्यक है | 


श्रम' धातु से अमण' शब्द बना.है। अ्रम' घातुं का 
अथ है तप करना और परिश्रम करना | 'श्राम्यतिं .तपरस्यति 
इति भ्रमणः' अथीत्‌ जो तप तपते: हैं: तप करने में जो. परिश्रम 
करते हैं, वह '“मरण' कहलांते है । इस प्रकार श्रमण. का अंथ 
तपसवी' होता द।  ' ' ४ 


[१११.]- *आआक, -भगवद्‌-बरणन 


. प्रश्न किया जा सकता है कि भगवान जब गुणसिलक 
चैत्य में पधारे तव चह कौन-सा तप करते थे ? केवल-जश्ञान 
की प्राप्ति के पश्चात्‌ उनके तप करने का न कहीं उल्लेख मिलता 
हैओर न उल समय तप करने की आवश्यकता ही थी। फिर 

हैं भ्रमण क्‍यों कहा गया है ? 


इस प्रश्न का उत्तर यह है कि जहाँ चारित्र हे वहाँ 
तप भी है। इस संबंध से भगवान्‌ महावीर को उस समय 
भी तपस्वी या भ्रमण कहने में कोई वाधा नहीं हैं । 


इसके अतिरिक्त भगवान्‌ महावीर ने केवलजशान फौी 
प्राप्ति स॒ पहले बारह वर्ष के लस्बे समय तक घोर तपश्चर्या 
फो थी.। भगवान्‌ की तपश्चयों असाधारण और  महान्‌ थी। 
अतएव उस तपश्चर्यों के कारण भगवान्‌ को 'अमण' यह 
 साथक विशेषण लगाया जाता है। केवलक्ञान की प्राप्ति से 
पहले और बाद में मगवान्‌ की आत्मा तो एक ही थी । केवल 
शांन प्राप्त होने से सगवान कोई दुसरे नहीं हो गये थे । अत- 
एवं उस असाधारण तपस्या के कारण उन्हें फेचलशानी होने 
के पप्चात्‌ भी 'अमण कहला अनुचित नहीं है । 


अथवा--खसमण' शब्द का संस्क्कतत रूप 'समनाः' भी 
होता है । 'शोसनेत समनतसा सद्द वत्तेत्त, इति समतताः' अर्थात्‌ 
जो प्रशस्त मन से यक्ल हो-जिसका मन प्रशस्त हो-वह 'समन!' 
या 'घमण' फहलाता है । 


प्रश्न--भगवान्‌ फेवली अवस्या में तेरहवें शुणस्थान 
मे चत्तमान थे। उनके योग विद्यमान तो थे पर वे मनोयोग 
के व्यापार से रहित थे | मत से जानना या विचारना इन्द्रिय- 


श्रीभगवती सूझ । श है श्र] 
अन्य -परोक्ष शान कहलाता है और . भगवांत परोक्ष शोन से. 
रहित थे | पॉदूगलिक आक्ाते के रूप में उनमें मन रहता है. . 
परन्तु वे उससे काम नहों लेते । इलीसे उन्हें 'मवोउतात 
कहते 6 | ऐ ली दशा में भगवान्‌ प्रशस्त मन वाले केले कहता - 
सकते हैं ? 

उत्तर-स्ठुति का प्रकरण होने से भगवान्‌ को 'समन' 
ऋदने में कोई वाधा नहीं है |. भक्कमन भक्ति में इतने विहल . 
हो जाते है कि उनकी तुलना वालक से की जा सकती -हैं। . 
आलक वनकर भक्त, भगवान्‌ की रुठ॒ति करते है। यद्यपि जल 
में हिथत चन्द्रमा हाथ नहीं - आता है ओर ने-वालक अपनी 
प्रता की गोद में वैठा-वैठा चन्द्रमा को पकड़ ही सकता है 
फिर भी बालक चम्द्रमा को पकड़ने के लिए ऋ्रपट ही पड़ता 
हैं ।इलसे चनंद्रमा ते। ह/थ न आता, मगर चालक का मत- 
हॉवित हो जाता ढहै3।. |: 5 


कल्पाणमंदिर' के कर्त्ता ने इसी भाव को . दूसरे शब्दों 
में प्रकट. किया ४.। एक वालक ससुंद्र देखने गया । उसके | 
पिता ने, उलके आते पेर पूडा--समुद्र कितना वड़ा हैं / उत्तर: 
में बालक ने अपने दोनों हाथ फला दिये और कहा-इतना 
बड़ा ह। यंधावे समुद्र बालक के हाथों के वरावर: नहीं है 
फिर भी बालक अपने हषे को किस प्रकार प्रकट कर सकता, 
था। उसने हांथ फैलाकर ही अंददा भाव और हई प्रकाशित _ 


किया .। : 


ऊ 


इी प्रकार हमारे पास हर धरकेट करने के लिए ओर 
क्यो है? अतर्व प्रसन्न मंन केहकर हम भगवान्‌ की स्तुति ह 


करते है । पा 


[११३] है भगवेद-धर्णन 
#' 


' अथवचा- समण' इस प्राकृत शब्द की सस्कृत-छाया भी 
समयण' ही समझना चाहिए | सम्‌ उपसगे पूवेक अण-भाषरे 
धातु-से 'समण' शब्द वा है । इसका अथे है--संगठ भोदण 
करने दाला । भगवान्‌ जो भाषण करते हैं वह संगत- 
प्रामाणिक ही होता है, अतएव भगवान्‌ को 'समण' कहते 
में कोई बाघा नहीं है ! । 


 अथवा--धातुओं के अनेक अथ होते हैं, इस नियम 
के अछुलार 'खम्रणति-इति समण' ऐसी व्युत्पात्ति करनी 
चाहिए | इसका अथ दे-प्राणी मात्र के साथ समतासये-समान्त 
व्यवहार करने वाल । यद्यपि भगवान देवराज इन्द्र द्वारा भौ 
पूज्य हैँ, फिर भी वे सब प्राणियों को सम देखते हैँ । समस्त 
प्राणियों से समवान्‌ सम हैं, अतः उन्हें 'समण' कहते हैं । 


भगवान्‌ समस्त प्राणियों को समभाव से- देखते हें 
श्सका प्रमाण कया है ? इस शेक्रा का समाधान यह हे कि 
यदि भगवान्‌ समभावी न होते तो गोतम से कहते- हे गोतम ! 
से पूणरूप ले लनिविकार एवं संसार से अर्तात था; मगर 
संसार का उद्धार करने, के लिए में संसार से अवतीण हुआ 
#। इस प्रकार कह कर भगदान्‌ संसारी प्राणियों से अपनी 
विशिए्ता एवं महत्ता प्रकट करते । किन्तु भगवान्‌ समभावी 
थे, इस कारण उन्होंने ऐसा नहीं कहा। इसके विरुद्ध उन्होंने 
कहा हैः- है मोतम ! एक दिल में भी परथ्चीकाय मे था 
मे पुथ्वीकाय से निकल आया, परन्तु मेरे वबहुत-ल साथी अब 
भी वहीं पड़े हैं । 


इस प्रकार अपनी पूवकालीन दीन दशा प्रकट कर्क 
प्रन्य प्राणियों के साथ अपनी समता प्रकट की है । उन्होंने 


श्रीभगवती सूत्र ह . [११४] 


यह भी घोषणा की है कि विकारों पर विजय प्राप्त करते-करते 
में इस स्थित्ति पर पहुँचा हूँ ओर तठंम भी. प्रयत्ष करके इसी 
स्थिति को प्राप्त कर सकते हो। जो भगवान्‌ इन्द्रों हारा 
पूजित है, इन्द्र जिनका जन्म-कल्यासक मनाते है, जो निलोक॑ 
पृज्य ओर परसात्म पदढी को प्राप्त कर चुके हैं, वही जब 
अपना पृथ्चीकाय में रहना प्रकट करते हैं, तब उनके साम्यभाव 
मे कया कसी हे ? । 


घपरमात्मा ने एथ्वोकाय के जीव रूप में अपनी. पून 
कालीन स्थिति बता कर उन जीवों के. साथ. अपनी मालिक 
शकता द्योतित की है | ऐसी स्थिति में हमें विचारना चाहिए 
कि हम उन छुद्र समझे जाने वाले जीवों स किस अकार घृणा 
करें ? भले हो हम इस' ससय साथक या डपासक दशा में: हो, 
फिर भी हमारा ध्येय तो चंही पूर्ण समभाव होना चाहिए; जो 
साज्षात्‌ परमात्मा भगवान्‌ वीर में था । का 


भगवान ने न केवल पशुआं पत्तियां के प्राते हा वरन्‌ 
कीट-पतंगों के प्रति भ्री ओर उनसे भी विहकृष्ट ण॒कान्क्गय 
ज्ञीवों के प्रति भी सास्यभथाव ज्यक्त किया है। सगरः मडुष्य, 
मनंष्य के ध्रति श्री सममाव स्‌ रक्‍्खे तो वह कितना गिरा 
हुआ है ? बढ भगवान्‌ के मार्ग से कितना दूर है? *£ 


भगवान्‌ ने पृरथ्वाकाय के जीवों से अपना संवेध दिखाना 
प्रारंभ: करके, वढ़ते-बढ़ते सब जीवों से श्पना स्वेध बताया 
है | कभी किसी ने सुना है कि भगवान महावीर किसी जीव 
योनि भें नहीं रह ? प्रत्यक आत्मा अनादिं क्राल स भव- ख्रमण 
कर रही है। भगवान की आत्मा भी अनांदि काल से ससार 
में श्मण कर रही थी। उन्नके सिर्फ. सचाईस भत्र ही देखने 


[१६४] | । भगवदू-चर्यन 


से काम नहीं चलेगा। यद्यपि उन्तके अनन्त भव का वर्णन 
लिखा नहीं है, सगर केवल लिखी हुई बात कहना ही व्याख्यान 
नहीं हैं।... 


* भगवान्‌ ने गोतम से कहा-- हम और तुम प्रथ्वीकाय 
में रह आये हैं । हम आगये ओर हमारे कई साथी अभी वहीं 
पड़े हैं। उनके चहां पड़े रहने का कारण प्रमाद है. और हमारे 
निकल ऋरने का काश्ख प्रमाद का त्याग है। भगवान के इस 

- कथन का आशच यही है कि सूल रूप रू सब जीव मेरे ही 
एस है। अगर प्रसाद का एरित्याग करें तो दे भी एरसात्म- 


पद्‌ प्राप्त कर सकते हैं । 


घर्म का मुख्य ध्येय आत्म-विकास करना है। धगर 
घम से आत्मा का विकास न होता तो धर्म की आचश्यकता 
ही न होती । अतः भगवान्‌ महावीर ने ऐसे धंम का उपदेश 
दिया ं जिससे तुच्छ से तुच्छ घाणी भी अपना प्रात्माचेकास 
साथ सकता है। उन्होंने अपने अनेकानेक पूर्चभवों का 
इजेख करके और अंतिम जीवन में सातिशय साधना करके 
आत्मविकास की शक्त्यता प्रकट की है। उनके अतीत और 
ओतेम जीवन मनप्य को महान आश्यासन देने वाले एवं 
मार्यदशेक हैं। उन्होंने अपने जीवन-व्यवहार द्वारा एवं घ॒र्म- 
देशना छारा आत्मा कों परमात्मः घलसने का नर को सारायण 
बनने का एवं भक्त को स्वये भगदान्‌ बनने का मसागे बताया 
हैं । मगर उस मागे पर चलते फे लिए प्रमाद का परित्यास 
ऋरना परमावश्यक है | 


प्राकृति पर ध्यान देझर देखो तो प्रतोत होगा कि 
परुाते ने जो फुछ किया है, उसका एक पअश सी सासर के 


ड़ 


भीभग्वती सत्र ग रा ह [ ११६] ह 


लोगों ने नहीं किया है । मगर, लोग प्रकृत्ते की -पूछ ते करते: 
नहीं और संसार के लोगों की पूजा करते हैं। खरात्र हुई एकः 
आख अगर किसी डाक्टर ने टठाँक कर दी ते लोग उस 

डाफप्टर के आजीवन एह सानगेद रहते है, भमगर ज्ञिस कदरत 
से आंखे बनाई हैं दसकी जीवन भर में एक बार भी शायद ही. 
याद करते हैं। कृदरत द्वारा बसी हुई आंख की जर|-सी , 
खराबी दर करते वाले को अद्धा क्ली. हंष्टि ल देखा जाता है, 

किन्तु कुररत ने आँख ही न बसांई होती ते डॉक्टर क्‍या - 
करता ? छकुंदरत मे असंख्य आँखे बनाई है, पर डॉक्टर ने. 

कितनी अंखि वनाइई हैं ? संखार भर के डाहटर मिलकर . 
ऋदरत के समान एक भी श्ॉख नहीं बना सकते । 


यह आँखे पुएय रूपी डाक्टर ने बनाई -हैं। आँख-की 
थाड़ी -सी खराबी मिटाने वाले डाक्टर को याद करतेहा| 
डउस्तके प्रति रूतज्न हाते हो, तो उस पुरयः रूपी महान डाक्टर 
को क्यों. थूलते हो. ? पुएय की इत आँखों से पापतों तहीं . 
करते ? दुभीवना- से प्रेश्ति होकर पर स्त्री की ओर- तो नहीं 
ताकते: यह आँख ब॒रे भाव ले. पर स्त्री को. देखसे के शिए . 
नहीं हैं... । 272 ह 
. मनुष्य को जो शुभ संयोग प्राप्त है, अन्य जीचा ओ| 
नहीं । मनष्य-शरीर क्विस प्रकार मिला है, इसे जानते: 
लिए पिछली बातें स्मरण करा | अगर आप चिर-अतीत का 
घटनाओं पर दृष्ति-निपात करेंगे तो आपके रोम-रोम छड़ें. 
हो जाएँगे । आप सोचले लगेगे-रे आत्मा | तुझे कैसी अनमोल, ' 
चस्तु मिली है ओर तू उसका कितता जघन्य डंपयोग कर 
ग्दा है ? हे मानव ! तुओे-बढ़-शरीर मिला है, जिसमें अर्दन्त, 
राम आदि एएय-पुरुष हुए थे । ऐसी अमूल्य एवं उत्तम वरुंतु: 


[११७ |: 'अवगेद्‌ू-दर्णूलन 
पाकर #र तू इसका दुरूपयोग कर रहा है | मानों यह शरीर 
तुच्छ हे । ह ज 

इल शरीर की तुलतसा में सेखार की बहुसूल्य- वस्तु सी 
उही ठहर सकती | एक मसलुष्य-शरीर वे सामने संसार की 
समस्त सम्पत्ति कोरी कीसत की भी नहीं हू (| ऐसे मसूल्यवात्त 
मानव-शरीर महार्‌ कष्ट सहन करने के पश्चाद प्राप्त हुआ है। 
ने जान क्रित-किन योलियों में रहकर, आत्मा ने मनुण्य-योति 
पाई हैं! ग्तएव शरीर का सत्य समझो ओर प्राणी मात्र के 
पंत समसाव घारण करो | आज तुम जिस जीव के प्रति 
घृणाभाद धारण करते हा, ले जाने कितनी बार उसी जीव 
के रूप में तुम रह चुके हो। भगवान्‌ का कथन इस सत्य का 
साक्ती है । 


भगवान्‌ अपने अतीत कालौन समस्त भवरों को जानते 
थे, अ्रतएव समस्त प्राणियों पर उन्तका समभाव था | 


कि 


कंहा जा सकता है कि ग्रहस्थी की भकको म फसा 
हुआ मनुष्य समभ्षाव कैसे धारण ऋर सकता है ? ओर यदि 
बह समरायी वसता है तो अपना व्यवहार कैसे चला सकता 
है ? समभाव धारण करने पर कैसे दुकान चलाई जायगी? 
फेस दिली को ठगा जायगा ? ओर केसे जिया ज्ञायगा * अत 

समसाव का उपदेश चाहे साधुओं के छ्लिए डपफ्युक्त हो, 
यृहस्थां के जिए नहीं है । ' 


लेकिन विचार की यह प्रणाली ही विपरीत है | यदि 
समभाव से संसार दा काम नहीं चल सक्षता तो क्या विपम- 
बसे काम चलेगा ? आगर डाक्टर कद्दता है कि शुद्ध हवा 


धीमगवती सूत्र॒ - .. [शव] 


चलते से हमारा काम नहीं चलता, क्योंकि इससे रोग नहीं 
होते | तो डाक्टर के रस कथन को आप कैसा सममभैंगे!? 
ब॒रा' ह 
घनिकों ने चहुत-सा अनाज खरीद कर भर लिया। . 
लेकिन वर्षा टीक होने लगी इसलिए व रोने लगे कि श्रवाज | 
सस्ता होने से हमारा दीवाला निकल जायगा । थे चाहते है 
किया तो अतिवृष्टि दे जाय या अनावुष्टि ही जाय, जिससे- 
फसल बिगड़ जावे। क्या घनिकों की इस इच्छा को सब- लोग. 
ठीक कईहंरे * 


नदी है | 
इस्री प्रकार स्वार्थ-लोलुप ल्ोभी-लॉलची. लोग यह” 
कहते हे कि समभाव से काम नहीं चल सकता। मगर जो * 
लोग अपना स्वार्थ छोड़ कर अथचा अपने स्वार्थ के समान 
ही दूसरों के स्वार्थ को मंहत्व देकर विचोर करते हैं, वे जानते . 
हैं कि समभाव से ही संसार का काम चल सकता है| सम- 
भाव से ही संसार स्थिर रह सकता हे । समभाव से ही: 
स्व के समान सुख प्रय बन सकता है। समभाव से ही शान्ति | 
ओर समन्‍्तोष से परिपूर्ण जीवन वन सकता हैं। समभाव के 
बिना संसार नरक-के तुल्य वंनता हैं । समभम्ाव के अभावत्र 
में जीवन अस्थिर, अशान्त, क्लेशमय और सन्तापयुक्क बनता, 
है। सेखार में ज्ञितनी मात्रा में स्मभाव की चृद्धि होगी. 
उतनी ही मात्रा मे खुख की चुद्धि होगी | 
डाक्टर अपने जघन्य स्वार्थ की साधना के, लिए वायु 
का विंकृत करने की इच्छा करता है| उसकी इच्छा पूरी होने , 
से सलार में खराबी-पेदा द्ोती है | इसका अर्थ यही हैं कि 
समभांव ने रहने से संसार मे खराबी होंगी। - | /: 


भ 


(११६ ] भगवद-घर्णन 
... समभाव अच्जुत है और विषमसाव विष है। श्रमृत से 
क्प्त न चल कर विष से काम चलेगा, यद कथन जैसे मू्खों 
का ही दो सकता है, इसी प्रकार समभाव से नहीं चरन विपम 
भाव से संघार चलता है, यह ऋदना भी सूर्खो का ही है। 


- भाई-भाई में जब खाँचतान आरस्स होती है, प्र भाई 
अपने स्वार्थ को ही प्रधान माव कर दूसरे भाई के स्वार्थ की 
दरफ फ़ूटी आँख से भी नहीं देखता तब विषमता उत्पन्न 
होती है । विषमता का विप किस प्रकार फ़ैलवा है और उस 
से कितना विनाश एवं विध्वेस होता है, यह जानते के लिए 
राजा काणिक और वहिलकुमार का दृश्ान्त्‌ पयोप्त है। कोणिक 
और वहिलकुमार भाई-भाई थे। वहिलकुमार ने सनन्‍्तोप 
किया कि राज्य में हिस्‍सा न मिला, न सदी, हर ओर हाथी 
हो बहुत है | लेकेन पश्मावती रानी ने अपने पति कोशिक 
का सइकाया | उस ने कहा- सम्पूर्ण राजकीय वैभव का सार 
हार हाथीहीड़े | चढिंलकुमार ने वह ले लिया। वह तो मक्खन 
था| छाछु के समान इस राज्य में कया रच्खा है ? तुम 
विस्लार राज्य से क्यों भरमा गये ? अगर हार-हाथी न मिला 
जे हम तुम राजा रायी हीं क्या रहे ह 


राजा कोणिक पे पहले तो कह दिया कि ख्ियों की 
घातों में लग कर में अपने भाई से विरोध नहीं कर लकता। 


लेकिन पद्मा ने कीणिक की फिर उस्केय। उसने कहा - हार हाथी 
नहीं चाहते ते। ने सही, पर एक बार माँग तो देखो । मॉगन 
ई हे 


में मालूम हो जञायगा कि जिसे आप अपना भाई समसते हैं, 
इसके हदय में आपके लिए कितना स्थान हटा 


कहते हैं. काली नागिन से जितनी हानि नहीं होती. 


इतनी दुर्बृद्धि चाले मलुष्य के संपर्ग से होती दे। इसी क 


भ्रीभगवती सूज्ञ हक [१४०] 


अचुसार कोणिंक के अन्तःकरश में पद्मा:कों परामर्श जप 
गया। उस ने कहा--क्या मेरा भाई, मेंसे इतसी-सी ओके 
नहीं मानेगा / ' यह कह कर कोणिक मे एक दूत वहिलकुप्तार 
के पास भेजा | दूत के साथ कहलाया--मैया हार हाथी 
भेज दो | इतने दिल तुम ने रक़्खा है, अब कुछ दिन तक 
हम रक़्खेंगे । ४58 


दत गया। उसने वहिलकुमार से कोशिक का. सदश 
कहा | संदेश सुनकर वहिलकंमांर का सूतोप, क्रोध के रूप में 
परिणत हो गया। उसने कहा--राज्य के ' हिस्से के समय 
तो में याद ने छाया ओर हार--हाथी-हथियाने के लिए भया-. 
हू। बया 7 


इस प्रकाश दोनों भाइयों का मंस .वपिगड़ गया। इस 
ब्िगांड़ का परिणाम यह आया कि पके करोड़, अस्सी लाख 
मनुष्यों का ऋरता पूवेक संहार हुआ | ओर दूरूरे प्रणी कितने 
मेरे, यह काम जाने ? इस भीषण सर-सेहार से भी हाथ 
कुछ न आशया । हार देवता ले गये | हाथा मर गया | कोणिक 
विशाला नगरी को ध्यंस करके अपने दुख सहोद्र भाईयों 
को भरवाकर कापस लोट आया । 


यह खब समभाव के अज्षाव का और विषम भाव को 
प्रबलतां का परिणाम हैं.। इसके विरुद्ध, समभाव से -केंतर्नी 
शान्ति ओर क्रितना आनंद होता है, यह जानने के लिए 
रामचन्द्र का उदाहरण मीजुद हे | ८ ] 


५ जिसके हृदय में समराव विद्यमान हैः खद एकान्तक 
“बैठा हुआ भी संसार की भलाई कर रहा.है;। जिसका देंदय 


[१११ शगवद-वरत 


बुरी भावनाओं का केन्द्र चना हुआ है वह एंकान्त में बैठा 
हुआ भी खंखार में आग फैला रहा है ३ 


ह राम के हंदय में सी सगवान्‌ महावीर के समसाव के 
अति सहानुभूति थी । इसी कारंण उन्होंने माता के छृदय की 
विपमता को संग करने के लिए अपने अधिकार को-अयोध्या 
के राज्य को-छोड़ दिया था। यहाँ यह फहा जा सकता-है कि 
रामचन्द्र और भगवान्‌ महावीर के समय में दहुत अन्तर है। 
. फिर महवीर के ससभाव के प्रति राम को सहानुभूति थी, यह 
. कथन युक्ति संगत कैसे हो सकता है ? इसका उत्तर यह ह्ले 
कि जगत्‌ अनादिकाल से है और जगत्‌ की भाँते ही सत्य-- 
आदण भी अनादि हैं । व्यक्ति कभी होता है, कभी नहीं, मगर 
आदशी स्थायी होता है। जो व्याक्ते जिल आदर्श को अपने 
जीवन में मूसे रूपसे प्रतिविस्वित करताहै, जिसका जीवन जिस 
आदशी का प्रतीक वन जाता है, वह आदर्श उसीका कहलाता 
है। वस्तुत+ आदर्श शाश्वत, स्थायी और अनादि अनन्त ह्टै। 


राम के स्थूल चरित्र को देखा जाय तो प्रतीत होता 
हक रे होता बे झोर 
होगा कि समभाव से आदशी राज्य-राम राज्य होता है और 
विपमसाव से वही हाल होता है जो दुर्योधन का हुआ था। 

अलोकिक 
जब हृदय में समभाव होता है तो प्रकृति .भी फुछ अलीकिक- 
5 हो 

सी हो ज्ञाती हे । 


साधारणतया लोग चाहते हैँ कि दम बड़े दो जायें ते 
दूसरों को दवा ले । लेकिन राम ने अपने अधिकार का राज्य 
त्याग कर अपने वड़प्पन का परिचय दिया। यह सब समभाव 
की महिमा है । अदेकार के द्वाय घड़े होने से फोई यड़ा नह 
होता | सच्चा वदुप्पन, दूसरों को बड़ा बनाकर आप छोटे 


धीभगवती से ३०. कर [६२२] 


चनसे से आता है। मगर संसार इस सच्चाई को नहीं सम- | 
झूता। छोटा पर अत्यांचारं करंना ही-ओज बड़प्पन का. 
सिद्ध माना जाता दे । ह 


आज: विश्व में. इतनी विषमता -व्याप रही. है कि 
सन्तान अपने माता-पिता की अवहेलना करने में भी संकोच 
नहीं करती । कल मने एक वृद्ध पुरुष को देखा था.। चुद्धावस्था 
के कारंण उसका शरीर जीणे हो गया था । द्वाथ पेर शक्कि- 
दीन हो गये थे | फिर भी वह सिर पर बोक लादे घाटी चंद 
रहा था। उसे वहुत ही कष्ट अनुभव हो. रद्दा था। उसे देख 
कर एक सुंस्लिम भाई ने, जो शायद बूढ़े से .परिचित थे- 
कदा- इस बुद्ढे की जेसी ओलाद है, चेसी होकर मर जाय - 
तो अच्छा हैं! अर्थात्‌: उस ने: बूडढे की सन्‍्तानः को कृतप्न 
बतलाया ओर ऐसी सनन्‍तान के होने की श्रपेत्ता न होना 
अधिक अच्छा समेंभा।] ः 


ऐसे दुर्वक्ष वृद्ध पर किसे दया न भ्रायेगी ? जिस के 
हृदय से मभाव का थाोड़ा-सा भा अर्थ हैं, वह द्वावित हुए 
बिसा नहीं रह सकता । पर आज पेसे अनेक-अनगिनती 
भन्ष्य हैं जो अशक्क होने पर भी परिश्रम करते हैं और फिर 
भी भरपेट भोजन नहीं पाते | ऐसे लोगो पर आप को कितनी 


दया झाती है ! 


उस गरीदों पर आपका ही वाझ है | आप के बोझ 
से वे दये जा रहे है। यह चहुंसुल्थ मिलो के चस््र उन्हें मार 
शहे है। अगर आपने इन वर्च्ो का ल्याग कर दिया होता , 
यह भूखों क्‍यों मरते ? मगर आप के अन्तःकरण में अभी 
दक ख़म्भाव लागत नहीं हुआ है । दर के दुख की आप 


हि 


ला 


पत्ता 


[ एरर३े | ह भगवद-वर्णुल 


. श्रपना दुख नहीं मानते | यही नहीं, दूसरों के दुख को आप 
अपने खुख का साधन वत्ना रहे हैं। जेन धमम की बुनियाद 
समभाव है। ज़बव तक आप में सम्रभाव नहीं आता, आप 
के अन्तःकरण मे करुणा का उदय नहीं होता, तव तक धरम 
का प्रभाव नहीं फैल सकता । 


लोग अगर मोज-शोक ट्याग दें, विलासमय जीवन 
का विसजेन कर देँ तो गरीबों को अपने बोक से हलका कर 
सकेंगे, साथ ही, अपने जीवन को भी खुधार के पथ पर 
अग्नसर कर सकेंगे। क्या विलाखिता-बरद्धक बारीक वस्त्र . 
पहनने से त्रह्मचय के पालन में सहायता मिलती है ? अगर 
नहीं, तो अपने जीवन को विगाड़ने चाले तथा दूसरों को भी 
दुख में डालने वाले वर्कों के पहनने से क्‍या लाभ है? 


बहिये चंहे उपयचास कर लेगी, तपस्या केरन को तेयर 
' हो जायेगी, परन्तु मौज-शौक त्यागने की -तियार नहीं होतीं । 
ऐसा करने वाली वहिनो के द्लि में दया है, यह केसे कहा 
जा सकता है ? एक॑ रुपये की खादी का रुपया गरीबों को 
मिलता है ओर सौल के कपड़े का रुपया महापाप में ज्ञाता 
हैं। मील के कपडे के लिए दिया हुआ। रुपया आप ही को 
-परतन्त्र बनाता है। पर यह सीधा-सादा विचार लोगों को 
नहीं जेंचता । इसका मुख्य कारण समभाव का अभाव है । 


रामचन्द्र ने केकेयी. के .हृदय में साम्य का अभाव 
देखा ।.उसे. खुधारने के विचार ले रामचन्द्र ने सीता सहित 
छाल के वस्ध पहिने ओर अन्त में केकेयी के अन्तंःकरंण में _ 
समता भाव ज्ञागुंत कर दिया। ऐसा रामचन्द्र का सास्यभाव 
था। वास्तव से सच्चा समताभावी व्यक्ति ही दूसरा को विषम - 
भाष मे रमते नहों देख सकता | 


श्रीमगव्ती सूच .. [१२४ 
भगवान्‌ महावीर में सास्यभाव पराकाष्ठा को पहुँच : 


गया था। अतः वह “समण ” अर्थात्‌ प्राणी मात्र के साथ... 
समता से वत्तेने वाले कहलाते हैं कह 


भगवान्‌ ! शब्द की व्याख्या 


| 4० ९-१७ ७ ९० 
भगवान्‌” शब्द 'भग ' घातु से बना है। भंग का. 
झथे है-ऐश्वय । अर्थात्‌ जो समम्न ऐश्वये से: युक्ल है-बह 
भगवान्‌ कहलाता है | कहा भी है--- । । 


ऐश्वयेस्थ समग्रस्य रूपसंय यशसः श्रियः ! ... 
धर्याथ प्रयत्न, पणशां भग इत्तीड़ना ॥ 


' आर्थातू-सम्पूर्र ऐश्वर्य, रूप, यश, भ्री, धर्म आर प्रयल, . 
यह छु भग' शब्द के वाच्य है। ह 

. छहा जा सकता है कि त्यागी-तपसर्वी वीतराग पुरुष 
में ऐश्वय कया हो. सकता है ? और उस ऐश्वर्य को हम केसे 
देख सकते हैं ? इसका उचर.यह है-कि जड़ एवं-सुथूल-ऐश्वर्य 
स्थूल नें ले देखा जा सकता है. और. खूच्ठम पेश्वर्स को 
देखने के लिए्ट सच्म नेत्नों की आवश्यकता होती है । आल्त- , 
श्कि दृष्टि जिन्हें प्राह हैं'दे भगवान का ऐश्वयं देख सकते हैं. 
भगवान की अनन्त आत्मिक दिभूति दी उन्तका ऐश्वय हैं । 


.. कल्पना कीजिए, एक स्वामी ओर डसका सेच्रक समान 
वख्र पहन कर खड़े हैं। फिर सा भलीभॉति देखने बाले को | 
यह वात मालूम हो जाती है कि यह स्वामी शोरें यद्द- सेवक. 


[ १२६] भगवद-वर्णतत 


है। जब साधारण मनुष्य के शरीर पंर भी ऐश्वर्य के चिह्न 
दिखाई दे जाते हैं तो चिलोक पूज्य भगवान्‌ के ऐश्वर्य को देख 
लेना कोई कठिन वात नहीं है । 


आज भी कई चित्रों मं, जिसका वह चित्र होता है 
इसके आसपास अगर वह चिभूूपितमान्‌ हो तो एक प्रभा- 
मण्डल वना रहता है । पर प्रभामरडल डसके विभृतिमान्‌ 
होने का योतक है। आधुनिक विज्ञन भी इस वात को पुष्ठ 
। फैरता है। 
हथ्प हे 


सारांश यह कि भगवान्‌ का अर्थ हे-ऐश्वर्य सस्पतन्न 
ओर पूज्य । जो ऐश्वर्य से सूम्पन्न और पूज्य होता है वह 
भगवान्‌ कहलाता है। चाहे कोई उल्की अचज्ञा भी करे सगर 
. उसकी पूज्यता में कमी नहीं होती | जैसे सूर्य भें प्रकाश देने 
की स्वांभाचिक शक्ति है, किसी के मालने या कहते से सूंये 
। प्रकाशक नहीं है, और यदि कोई धृश्ता पूर्वक सूर्य को प्रकाशक 
' न माने तो भी उसका प्रकाश कम नहीं होता, .उसी प्रकार 
. भगवान्‌ किसी के कहने से, किसी के वनाने से पृज्य नहीं 
, पे हें, किन्तु जन्ममें सहज पूज्यता विद्यमान हैं। यह बात 
दूसरी है कि जैसे किसी किसी प्राणी को सूर्य का प्रकाश 
अच्छा नहीं लगता, उसी तरह कुछ लोगो की भगवान्‌ का 
पैभव अच्छा न लगे। फिर भी जैसे सू्ये का उसमे फोई दोष 
. नहीं है, डसी प्रकार अगर कुछ लोग भगवान्‌ का चैसच न देख 
सके तो इसमें भगवान्‌ का कोई दोष नहीं है । 
शूरःचीर विक्ान्तों ' धातु ख वीर शब्द बना है। जो 
अपने वैरियों का नांश कर डाछता है.। उस विक्रमशाली पुरुष 
की वीर कहते हैं ।वारों में भी जो महान्‌ वार है, चद् महावीर . 
फहलाता है| हं 


4 
न 
| 
] 
३ 


कीभगवती सूद गो . [७७ 


प्रशत्त किया जा सकता हे कि चक्रवर्ती शाज्ञा और 
साधारण राजा भी अपने शत्रुओं का नाश कर डालता है! 
फिर उन्हें वीर, न कहकर भगवान को ही वीर क़्यों कट्दा गया' 
है? महावीर में कौनसी वीरता थी ? इंस प्रश्न का समाधान 
यह है कि भगवान्‌ महावीर को ने केवल चीर, वरन्‌ महावीर: 
कहा गया है । सब से बड़े वार को महावीर कहते है।+ 
भगवान्‌ की महावीर कहने का कारण यह है कि उन्होंने। 
आन्तरिक शक्ष्य्त पर विजय प्राप्त की थी ।. वाह्य शरजओ को 
जीतने वाला चीर कहलाता है ओर आन्तरिक शहुओं को 
जीतने वाला महावीर कहलाता है! ह 


व्यह्य शत्ुओं को स्थूल साध्षनों से, पाशविक शाक्कि से; 
शस्त्र आदि की सहायता से जीवना आलान है । मगर शआन्त- 
रिक शत्रु इस प्रद्वर लहीं जीते जा सकते: ।. उन्हें : जीतने 
लिए आध्यात्मिक बल की आवश्यकता होती है। आध्यात्मिक 
बस ही सच्चा दल है, क्योंकि वंह पर-साथनों पर मिभर 
लईहीं है) भगवान्‌ महावीर मे आध्यात्मिक वल की पराकाए्ठा 
थी अतणव उन्दें महावीर कद्दते हैं 0» 


इसके अतिरिक्त, आये हुए कर््श को' द्विता प्रवराहट के 
सहन कर लेने वाला पुरुष वीर कहलाता है। परन्तु भंगवान 
केवल आये हुए कष्ठों को. ही सहन नहीं करते थे, मगर 
साधक अवस्था में विशिष्ठ निजेरा के हेतु: कमी-कर्म कप को: 
इच्छा पूथिक शामत्रित करते थे ओर उन करछे पर विज्ञय प्राप्त 
करते थे | इस कारण साधारण वीर पुरुषों की अपेक्षा उनकी 
चीरता चिलज्ञण प्रकार की ओर उच्च श्रणी की थी। इस कारण 
भी उन्हें महावीर कहा जा सकता है। 


१२७] भवगद्‌-वर्णन 


नाम दो प्रकार के होते हैं। एक ते जन्स के समय गुण 
ए प्रयोजच को लक्ष्य करके नाम रकक्‍्खा जाता है और दूसरा 
प्रमुक्ष एकार के सिशिप्ठ एराक्मम आदि झुणों को देखकर 
ससार नाम्त देंठा है ! भ्रगशन का 'मसहावीर”! मास जन्म -लिद्ध 
हीं है। देवों ने बाद में यद साम रखा है । सगवात का 
एन्‍्म-चाम वद्धमान' था। देवो ने यह नाम क्यों दिया, इस 
विध में आचारांग सूच में और कट्यसप्न में कहा है--- 


४ “ अयले भय-भेरवारणं, खंतिखमे परीसहोवसग्गाणं। 
दवेहि कए महावीरोीति | 


है - अथात्‌-दिजली आदि छाया होने वाले आकस्मिक भय 

4 वेथा सिंह आदि हिसक पशुओं की गजेना तथा देव आदि 

4 अद्वृह्मस्य आदि से उत्पन्न होने वाले भेरव (भय) से विच- 

#प नहीं हुए, भय-भेरव मे छुमेरू की तरह अचल रहे, घोर 

हे घोर परीषह और उपसर्े झांने पर भी क्षमा का त्याग 

है| किया, इस कारण-इन गुणों को देख कर देवताओं में 
गयान्‌ वद्धेमान दमान का चाम सहाचीर' रख दिया । 


ट 


आत्मा में चसते वाले ओर आत्मा का वियाड़ करने 
हर काम, क्रोध आदि हुज्लय रिपुओं को जीतने वाला महावीर 

दैलाता है। इससे यह लिख है कि मनुष्य रूपी शत्ुओं को 
!;पने के कारण नहीं मगर--अन्‍्तरंग शहुओं को जीतने के 
» रण भगवाल्‌ का यह साम प्रत्खिद हुआ था। मनुष्यों को 
;#* उन्होंने कभी शत्चु समझता ही नहीं था। 


7 है] 
की. कहा जा सकता है कि साधु अपनी मरडली में वेठ 
“ अपनी चड्लाई कर लेते हैं । मगर इन बातों फी 


प्रीभ्गवती रत्न [ १्श८) 


सत्यता का प्रमाण क्या है इस सस्वन्ध “मैं. एक उदाहरण 
दिया जाता है ) कि 


एक खेलापति साउुओं के समीप बैठा था। साधुओ 
तक्ष साधा की प्रशंसा करत हुए कहा वीर पुरुष ही सा 
हो सकता हे । 


सेलापति ने कहा इस में भर्शला की क्‍या बात है 
आप अपने सुँह से अपनी बडाई कर रदे है। अगर १० 
हाथ में तलवार ते दो पता चलेगा कि वीरता किसि 
आप साधुओं की वीर वठलाते है, पर जंदा तलंवारों 
खटाखट होती है वर्दी खाड नहीं ठहर सकता । 


सनापति की वात खुनकर साड हँस दिये । डन्‍्दोने 
कहा-सेनापति ! जल्दी. जोश में आ जासे से सच्ची वात समर्भ 
नहीं आती । शान्तिपूर्वेक विचार करे तो साथ 
वीरता का पंता चल जायगा। अगर एक आदमी 
स हजार आदमियों की जीत है तो उसे आप कया कहछगे 


सेनापति- ऐसा होना होना समय ,प्रतीत नहीं होता, 
सी अगर कोई देख हजार आदमियों को जीत में तो वह 
छावश्य ही वीर ऋदलायंगा । । 


साधु वाले-ठीक दे) ज्ञकिन कोई दुलरा आदमी देते 
हजार आदमियों को जीतने वास को सी जीत ले तो डसे श्रा। 
बया कटेदा 

खनापति-डले मद्दार्व/र ई हला होगा । 

साु-देखो, संसार मे यदे- बढ़े शखधारी यें। उर्दी' 
हरण के लिए रावण की समझ लीजिए । राव: प्रचर्3 


[रू] . अगबद-वरन 


ग्वीर था. उस ने लाखो पर विजय प्राप की थी। भगर जिस 
हम ने उसे सी जीत लिया वह काम चीर फहंलाया कि नहीं ? 
पदण ने हज़ारों-लाखों योद्धाओं को पराजित-कर द्या, मगर 
तीता की आँखों को वह न जीत. सका | अतएव काम ने उसे 
एराजित करके नचा डाला। जिसके प्रबल प्रताप के आगे बड़े २ 
एजा-महाराजा नतमस्तक होते थे, जिसकी प्रचएड शक्ति रे 
बड़े-बड़े शूरवार भी अभिभूत हो जाते थे, वद लाखो को 
जीतने चाला रावण, अवला कहंलाने वाली लीता. के .आंगे 
इथ जोड़ने लगा और उसके पैरों से पड़ने खगा। मगर सीता 
ते उसे ठुकरा दिया। 


अश्च उपास्यथत होता है--वीौर कौच था ? रावण 
पादक्ाम? 


सेनापति-काम । काम को जीतना बहुत कठिन है ? 
“ साघछु-काम लाखो को जीतले वाला चीरः है। मगर 
जो. सत्वशाली पुरुष वीर काम को भी जीत लेता है - उसे 
दया कहना चाहिये ? काम-विजय का होंग करने फी बात 
दुश्तरो है, मगर सचसुच ही जो काम को पंयजित कर देते 
हैँ उन्हें क्या कहे ? ऐसे महान पराक्रमी पुरुष को महावीर! 
कहा ज्ञाता है ! 


साधु अकेले काम को ही नहीं जीतते, किन्तु क्रोध, 

मोह, मत्सरता- आदि को भी जीतते हैं। क्रोध के वश 

होकर अगर कोई. पुरूष साधु को गाली देता है, उसके 

खिलाफ़ ठरूवार लेकर खड़ा हो जाता है, तव भी,सच्चा साधु 

नहीं होता १ क्या इस प्रकार काम और ऋिध को जीतना 
चसाधारणस दाद है 4 


भ 


» औीमगचती सूत्र .. [१३०] 


...  _--साथु का.यह कथन खसनापाते.ने सहष स्वीकार क्िया। 
. सेनापाते बोला-काम, क्रोध; मोह, मात्सय आदि सवंको 


जीतने .वांला तो वीर है ही; लेकिन इनमें से एक को जीतने 
वालां भी वीर हे । ः 


हज »/2 


४ आदक्र- " 
पक तो काम क्रोध आंदि: आन्‍्तारिक शत्रुओं को जीतने 
के.कारण भगवान्‌ को. महावीर -क॒टद्दा. हैं, दूसरे आदिकर 

श्रर्थात्‌ आदि करने वाल होने से भी उन्हें महावीर कैंंदा .है। 

भगवान्‌ महावीर ने श्रतथम की आदि की है, इस कारण वह 
आदिकर' कहलाते हैं । 

. « आचारांग आदि बारह अग-प्रेथ शरतधर्म कहलाते ह। 
# प्रथम अग आचारांग से लेकर बारहवें अ्रग दष्टिवाद तक 
का, जिनमें साधु के आचार धर्म से लेकर समस्त पदार्थों का. 
चरणन किया गया है, श्षुतधर्म' शब्द से व्यवहार होता हे। 
इस छ्ुत्धंम के आदिकत्तो :अथोत्‌. श्राद्य. उपदेशक होने के 
- कारण-भगवान्‌ महावीर को ' आइगरे " झ्थाोत्‌ आ्रादिकर या 
_ आदिकर्ता कहां गया दे | 
# वारह भ्रड़ों के नाम श्रीर उनका विषय संक्षेप्र में इस 
प्रकार हैं- । 

१, आचारांग- इस अड्जू में निम्नन्थ श्रम्णों का आचार 
गोचार ( मभिक्षा लेने की विधि ) विनय, विनय का फल, काय:छछग 
आदि स्थान, विहारभूमि आदि में गमन, चक्रमण, आहार आ5 
का परिमाणों (यात्रा ), स्वाध्याय शऋादि में नियोग, भाषा सर्मेति, 
“गुप्ति, झय्या, उपधि भक्त-पान, उद्गम झादि, दोपों को शा, अत, 


[१११] | भंगवद-वरणेन- 
नियम, तप आदि विषय वर्णित है ।आचाराड़ में दो श्रृतंस्कन्ध, 
पच्चीस अध्ययन, पचास्ती उद्देशनकारकू और पचासी' समुद्देशन- 
काल हैं:। जी न 


२, सूत्रकृताजू-इसमें खतिद्वान्त, परत्िद्वान्त, से-परंसिद्धान्त, 
जीव, अ्रजीव, जीवाजीव, लोक, अ्रक्ोक, लोकालोकं, जीव, अजीव 
पुण्य, पाप, आल्चव, संवर, निर्जरा, बन्ध, मोक्ष रूप पदां्, एक 
सौ अस्सी क्रियावादी के मत, चौंरासी अक्रियावादी के मत, सडसठ 
अज्ञानवादी के मत, .बत्तीस वैनयिक. के मत, इस प्रकार तान सौ 
त्रेसतठ अन्यदृष्टियों के मर्तों का निराकरण. करके स्सिद्धान्त की 
स्थापना, आदि: का वर्णन है | इस में दो भ्रुतस्कन्घ, तेईस अध्ययन 
तेतीस उद्देशंन काल और तेतीसं समुद्देशन कांक हैं । छत्तीस 


हजार पद हैं | 


«5. “१7 0 
न मु 


३, स्थानांग--इस श्रेग: में खसमय का, परंसमय का- और 
खप्रसंम्य का, जीव को, श्रजीव "का, जीवार्जाव॑ का, कछोक का, 
अलोक का, छीकाछोक का, वर्णन है। इसमें एक श्रुतस्कन्ध हैं। 
दस अध्ययत;- इक्क्ीस उद्देशन- काल, इक्कीस- समुद्देशन काल, ओर 
'बहत्तरु हजार पद हैं। 5 च चइल्आ हल 


9. संमत्रांयांग--इस अगे में खसिद्धान्त, परसिद्धान्त, खे- 
परसिद्वान्त, और अंमेश: एक आदि अंक-इड्विपूरवक' पंदाथों. का 
निरूपण तथा द्वादशांगी रूप गणिपिटके के पर्यवों का 'प्रातिपादन 


ओरीमगवती सूत . - .. [१३]. 





है। इसमें एक अध्ययन, एक श्रतस्कन्ध, एक उद्देशनकाल, एक: 
समुद्देशनकारू, तथा एक छाख चवालीस हजार पंद हैं। 


५. व्यास्त्या प्रज्ञप्त--खसमय, परसमय, स्व-परसमय; जप, - 
अजीव, णौवाजीव, छोक, अ्रोक, छोकाल्मेक, देव, राजा, राजर्पि . 
और संदिग्ध पुरु्षो द्वारा पूछे हुए प्रए्नों के भगवान्‌ द्वारा दिए हुए. 
उत्तर इस सूत्र में हैं। यह उत्तर द्रव्य, गुण, क्षेत्र, काक, पर्यव, 
प्रदेश और परिशाम के अनुगम, निश्ेपण, नय, प्रमाण, एवं उपक्रम- 
पूर्वक युघांख्थित भाव के प्रतिपादक हैं, छोंक और अलोक को - 
प्रकाशित करने वाले हैं, णो संसार-सागर से तिराने में पमर्थ हैं, - 

इन्द्रपूित हैं, भव्य जीवों के हृदय को आनन्द देनेवाके हैं, शेप . 
कार की माक्तिनता के नाशक हैं, भज्जी माति दृष्ठ हैं, दीपक के 
समान हैं, शुद्धिवर्षक हैं ।-ऐसे छत्तीस हजार प्रस्‍नोत्तर व्यास्या- 
प्रश्षत्ति भ्रद्ड में दिये मये हैं | इस अडू में एक श्रुतत्कन्ध, सापिंक 
सो अध्ययन, दस हजार उद्देशक, दस हजार समुदेशक, हत्तीए 


हज़ार प्रनन-और चैरासी हजार पद हैं । नन्‍्दीसूत्र में कई दो शल 
अ्रव्यासी हजार पद भी .बताये हैं| हर 


६, इाताधर्मकपा--इस अक-में उदाहरण योग्य पुरुषों के 
नगर, उद्यान, चैयय वनखण्ड, राणा, माता-पिता, समवत्तरक्, धर्मो- 
चार्य, ,धर्मकया, ऐइल्मैकिक एवं प्रारकैकिक ऋद्धि, भोगपंरिवयाग 
दीक्षा; श्रुतप्रहरा, तप, उपघान, पर्याप, सेलेखना, . भक्तप्रलाश्यान, 
पादोपगमण, .देवकोकंगमन, सुकुर्कों में अबतार छेना, बोविश्भ 


[१३३ ] है ह भगवद-वर्णन 


प्रीर मोक्षप्राप्ति आदि विषयों का वर्णन है। इस अडूः में दो श्रुत- 
कन्ध और उनतीस अध्ययन हैं | यह अध्ययन दो प्रंकार के हैँ«- 
वरित और कल्पित । इसमें धर्मकथा के दस वर्ग हैं। एक-एक 
उमकथा में पाँच-पाँच सौ आरयायिकाएँ हैं। एक-एक आरुयायिका « 
॒ई पाँच-पाँच सौ उपाख्यायिकाएँ हैं | एक-एक उपाखझ्यायिका: में पाँच- 
च तो आखस्यायिक्रोपाण्यायिकाएँ हैँ | इस प्रकार कुल मिलकर 
ग़ड़े तीन करोड़ आएयायिकाएँ होती हैं। उनतीस उद्देशनकालू 
! और - इतने ही समुदेशनकाल हैं | पाँच छाख छियतरे हजार 
दहैं। . - 

. ७, उपाशक दशशांग-इस अछड में श्रावकों के नगर, उंद्योन, 
वैत्य, वनखण्ड, राजा, माता-पिता, धर्माचार्य, समवसररण, श्रावकों 
ह शील्ब्रत, विस्मण, गुणवत, प्रत्या्यान, पोषधोपवास, श्रुतर्परिग्रह, 
'प, उपंधान, पडिमा, उपसगे, संकेखना, भक्तप्रत्याख्यान, पादोप- 
मन, देवकोकगमन, सुकुल में जन्म, बोधिकास और अंन्त॑क्रियां 
प्रादि का वन है। इस में एक श्रुंतस्कन्ध, दस अध्ययन, दस 
वदेशनकाल, दस समुदेशनकाल, और ग्यारह लोख बावन हजार पद हैं। 


: ८, अन्त कृदशा--इस अंग में तीथैंकर आदि के नगर, 
उयान, चैत्य, वनखण्ड, राजा, माता-पिता; समवसरण, ध्माचार्य, 
ममेकथा,- ऐहलैकिक-पारलौकिक काद्वि विशेष, भोगपरियांग, दीक्षा 
बित प्रहण, तप, उपधान, पंडिमा, क्षमा आदि धम, सत्तरह प्रकार 
हा सेयम, क्रियाएँ, समिति; गुति,.. अप्रमादयोग, उत्तम्‌ स्वाष्याय 
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अर ध्यान. का स्वरूप, चार कर्मों का क्षय, केवल-ज्ञान की. प्राप्ति, 
मुनियें द्वारा पाछा हुआ पर्याय, मुक्ति गमन आदि का वर्णन है। 
' इस श्रग में एक श्रुतस्कन्त, आठ वर्ग, दस. अध्ययन, दस उद्दें- 
शन काल, दस समुद्देशन काल, तेईत लाख और चार हजार पद हैं|. 








्फ् 


£, अनुत्तरोपपातिक--इस अंग में अनुत्तरोपंपातिकों के 
नगर, उद्यान आदि श्रार्खे अंग में वर्णित विषयों का निरूपण है। 
इस अंग में भी एक श्रतस्कन्ध, दस अध्ययन, तौन' बगे,.. दस 
उद्देशनकाल, दस समुद्देशनकाल, ' और सैंतालीस. लाख श्राढं 
हजार पद हैं | ह मा 


१०, प्रशन व्याकरण-«-एक खझर आठ . प्रहन,. एक सी 


कप 


आठ अप्रशन, एक सो आठ. प्रइनाप्रशन, विद्या के- .अतिशय- तथा 


श्रुतत्कन्ध, पैंतालीस ,उद्देशनकाल,. बैंतालीस . समुदेशनकाल, बानेते 
लाख और सोलह हज़ार पद हैं ॥.- : : ६.४. , 


११३ विपाकश्रत-सुकृत ओर दुप्कृत कर्मों, का फुछ | यह 
फल ्षेक्षेप में दो प्रकार. का हैं- दुःखबिपाक्र और सुखविपाक | दुए 
दुःखबिपाक तथा दस: सुखविपाक हैं-। दुःखवियाक में, ढुःखाववाक 
वाले के नगर, उद्यान; चेत्य; वनखण्ड, राजा, माता-पिता, भगवान्‌ 
का समवसरण, धर्माचार्य, धर्मकथा,- नगरगमन; संसार ,ओऔर 
दुःख की परम्परा का बणन हैं| सुखविपाक में, सुखविपाक वाला 
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के नगर आदि का वर्णन है। साथ ही उनकी ऋद्धि का, भोगों के 
त्पाग का, दीक्षा का, शाह्ष अध्ययन का, तप, उपंधान, प्रतिमा 
(पडिमा ), संलेखना, भक्तप्रत्यास्यान, पादोपगमन, देवलोकगमन 
सुकुंछ में अवतार, बोघिलाभ और मक्ति आदि विषयों का निरूपण 
“किया गया हैं। इस अड् में बीस अध्ययन हैं। बीस उद्देशनकाल 
और बीस समुंदेशनकाल हैं | एक करोड़ चारासी लाख और बत्तीस 
हजार पद हैं | 


१२, दृश्विद--दृष्टिवाद अत्यन्त विशाल अंग है। उसमें 
समस्त पदार्थों की प्रसच्यण् है | उसके पाँच विभाग हैं- परिकरे 
सूत्र, पूषे, अनुयोग ओर चलिका ; 


वत्तमान काल में बारहवां अग पूरी रूप से विच्छिन्न होगया 
 है। आज वह उपलब्ध नहीं है । क्षेष ग्यारद अग उपलब्ध हैं, 
किन्तु उनका भी बहुत-सा अंश विच्छिन्न हो गया है। अतएव 
पदों की संख्या आदि में अन्तर पड़ जाना स्वाभाविक है। वर्णित 
विषयों में न्‍्यूनता आ जाना भी स्वाभाविक है। ऊपर जो परिणाम 
- एवं विषय का उल्लेख किया गया है वह प्राचीन कालीन हैं, जब 
सम्पूणू रूप से अग-शात्न उपलब्ध थे | 
ह  ऑिजुलजिजूल | ह। 
हि, ध ३ 


म 
. 


नलिलन्लल्लजा २?» 
टन 
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-.. . भश्न--भगवान मद्दाचीर अन्तिम तीर्थंकर थे । उनसे 
पहले तेईेस तीथंकर हो चुके थे। प्रथम तीर्थंकर श्रीऋपभदेव 
थे | उन्होंने . भी शुत-घर्म की प्ररूपणा की थी । ऐसी - स्थिति: 
से आदिकतता भगवान: ऋषभदेव फो- माना जाय अथवा 
भगवान्‌ महावीर को ? अथवा भगवान्‌ ऋष्सदेव और भग- 
-वान्‌ महांवीर-में किसी प्रकार का मतभेद था.? क्या दोनों * 
धरम जुदे-जुदे थे ? ज़िलुल दोनों ही आदिकत्ती कहे जा सके 
हैं| अगर दोनों की प्ररूपणा एक ही थी तो दोनों आदिकरष 
किस प्रकार कहे जा सकते हैं ? 


उत्तर>मतभेद सदा अत्पशो स्पशो में में होता है। सचेश भगवान्‌ वर 
के स्वरूप को पूर्ण रूप से ओर यथाथ: रूप-से जानते है, अर 
उनमें मतभेद की संभावना द्वी नहीं की जा सकती | भगवाः 
:. ऋषभेद्व और भगवान्‌ महावीर दोनो सर्वश्ञ थे, अतः उत्त 
' किंचित सी मतभेद तहीं था। फिर भी दोनों घंमे के भ्रादि 
कन्तो कहलाते हैं। यह चात एक उदाद्रण से भली भाँ। 
: “ समझा में आ. सकेगी। भान लीजिए, किसी घड़ी मे अत 
 'दिच तक चलेने वाली चावी दी । घड़ी आठ दिन तक चल्की 
. बंद होगी ही । डस समय घड़ी में जो चावी भरेगा वह पई 
' की गति का पुनःकर्ता कदलाएंगा या नहीं। उसी के प्रयत्न से व 
हुई घड़ी की गति की आदि होगी। इसी प्रकार तीर्थंकर भगवा: 
प्रवचन करते हैँ । परन्तु प्रवचन का समय पूरा दीने ५ 
श्रथीत्‌ चावी पूरी हो जाने पर दूसरे तीथेंकर फिर चावी द! 
हैँ-प्रवचन करते हैँ | वाईस तीअकरों तक यद्द बात समय 
तेईसवें तीथकर भगवान्‌ पाश्वैनाथ का शासन ढाई सी कक 
चला। उसके बाद चौचीसवें और इस अवसर्पिणी काल के 


तीथकर भगवान्‌ मद्दावीर ने चावी भरी। भगवान मदर 
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न होते तो जिन-शासन आगे न चलता | पर भगवान भद्दावीर 
ने प्रवचन रूपी घड़ी में चाबी देकर डसे चालू कर दिया। 
अतपव भगवान्‌ महावीर 9तधम के आदिकर्त्ता कहलाए। 


6९ | श्् 
ताथद्भर शब्द का व्याख्या- 


अव यह प्रश्न उपस्थित होता दे कि भगवान्‌ महावीर 
ने चाबी किस प्रकार दी ? वह आदिकर्ता क्‍यों कहलाए ? 
इसका छत्तर यह है कि भगवान्‌ 'तीर्थकर' थे। जिसके छारा 
ससार-सागर सरलता से तिरा जा सकता है वह तीर्थ कट- 
लाता है। ऐसे तीथ की स्थापना करने के कारण तीथ्थेकर 
भगवान्‌ महावीर को 'आदिकर' कहा गया है। 


नदी में से पानी लाया जाता है। पानी लाने वालों को 
अखुबविधा न हो, सरलता से पानी लाया जा सके, इस अभि 
प्राय स नदी के कितारे सीढियां लगा दी जाती हैं . अथवा 
दूसरी तरह से घाद बना दिया जाता है। घाट को भी तीथे 
कहते है| इसी प्रकार संसार-समुद्र से सुविधापू्चेंक पार 
पहुंचने के लिए तीर्थ की स्थापना की गई है। 


यो ते विशेष शक्ति वाले नदी को तेर कर पार कर 

सकते है, मगर पुल वन जाते पर चिउंटी भी नदी पार कर 

सकती है । पुल बनने ले नदी पार करने में वहुत सुंविधां 

होती है | इसी प्रकार. संसार-समुद्र को झुविधापूर्वक पार 

-करने के लिए तीथ की स्थापना की जाती है । तीथ की स्था- 
पना करने वाले मंहापरुष तीथंकर कहलाते हैँ । लोकिक 

समुद्र की तरह संसार-समुद्र भी अनेक विध दुःखों से परि- 

पूर्ण है। संभी जीव दुःखसय संसार सागर को पार करना 


भ्रीभंगवेती सूत्र पर | हे [१३५] 


चाहते हैं । मगर बिना खाधद के उसे पार करना कठिन है। 
अतणब तीथकर अवतरित होकर तीथे की स्थापना करते है। . 
इस प्रकार संसार -सागर से पार उतरने के लिए पल बनाने 
वाले ही तीथकर कहलाते हैं । 


नदी पार करने के लिए वॉधा हुआ पल स्थूल नेत्रों से - 
दिखाई देता है । मंगर संसार को पार करने के लिए बाधा 
हुआ पुल कोच-ला है ! इसका उंत्तर यह है कि तीथकरो ने 
तीथ रूपी पुल बाधा है। सम्यरशान, सम्यग्दर्शन एर्व सम्यक्‌ 
चारित्र को प्रवचन कहते हैं। तीर्थंकंर भगवान्‌ ने. केवलशन 
उत्पन्न होने पर जगत्‌ के कल्याण के हेतु जो प्रवचन कहे 
ओर जिन प्रवचनों को गणधरों ने पूरी तरह धारण किया, 
उन प्रवचनों को तीथ कहते हैं। ऐसे तीथ की स्थापना करने 
वाले .तीथकर कहलाते 


भगवान्‌ ने अपना तीथे इक्कीस हजार वर्ष तक चाल 
रहेगा, ऐसा वतलाया है | किन्तु तेरहपंथ के स्थापझक्‍्त अपने 
आपको ही तौधथे की स्थापना करते वाला मानते ६ | उनका 
कथन है कि तीर्थ का त्रिच्छेर द्वो' गया था सो हमने फिर - 
से इसकी स्थापना की हे । ' मेरा तीर्थ इक्कीस हजार चर्ष 
चलेगा ' भगवा के इस कथंत का अथ वे यह करते हैं कि 
शांख्रतीर्थ ही इतने चर्ष चलिया-साधु, साध्वी, श्रावक और 
भाविका रूप तीर्थ पहले ही विच्छेद को प्राप्त ही जायगा,॥ 


विचार करने पर यह स्पष्ट हो जाता ६ फि इस प्रकार 
छा कथन भोले जीवों को श्रम मे डालन के लिए, उष्ह्ट प्रल्षो 
भन देने के लिए और साथ दी अपने मुँह से ही अपनी 
भद्दत्ता प्रदर्शित करने के लिए किया गया है। वास्तव म _ 
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भगवान्‌ ने जिस तीर्थ को २१ हजार वर्ष पर्वन्त चालू रहना 
23.22 रह ४ #प 
पतल्ञाया हैं वह साधु, खाध्यी, भ्रावक, भ्राविका रूप चतुरिध 
। 


संघ ही है।. 


भगवान्‌ ने शास्त्र में जिस सम्वस्शान, लस्यग्दशन 
ओर सम्यक्‌ चारित्र रूप तीथे की स्थापना की है, चह आवि- 
नश्वर है। शान, दर्शत, चारित्र का कभी नाश नहीं होता। 
ऐसी अवस्था में उसके इक्तकीस हजार वर्ष तक विद्यमान 
रहने की वात शाखरसंगत नहीं कही जा सकती । जब 
भवचत्न रूपी तीर्थ श्रविनाशी है तो इक्तकीस हजार -वर्ष तक 
स्थित रहने वाला तीर्थ चतुर्विध संघ ही हो सकता 
है। अतः तेरहपन्थ के स्थापक की अपने आप ही पच्चीसवाँ 
तीथेज्वलर बसने की चेश उपहासास्पद है। " 


' _ अब यह प्रश्न उपस्थित होता है कि प्रवचन किसे 
कहते हैं ? इसका उत्तर यह है कि चचन और प्रवचन में 
पर्याप्त अन्तर है। साधारण बोलचाल को वचन कहते हैं । 
इसके तीन भेद्‌ हैं - एक खास चचन, दूसरा विवेक वचन 
और तीखरा विकल वचन । तथ्यहीन वचन विकल वचन 
 अहलाते हैं। अपनी शक्लकि से तोल-तोल कर बोलना विवेक 

पचत हैं और साधारण वोलचाल को खास वचन कहते हैं। 

शात्ती पुरुष अपने सिमेल -क्षान से वस्तु-स्वरूप-को 
अथार्थ रुप में जान कर, संसार के कल्याण के लिए जो डप- 
१श्‌-चचन बोलते हैं, वही वचन “प्रवचन ' कहलाते हैं । 
.. न्यायाधीश (जज) अपने घर पर अपनी खत्री आदि 
जे चातचीत करंता है और न्‍्यायासन पर वैठ कर, चादी-पराति- 
पादी की बातें सुनकर, अपने ज्ञान से निर्झ्य करके फैसला 
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देने के. लिए भी वोलता है । यद्यपि वचनों का उच्चारण दोनों 
जगह सदश है, फिर भी न्यायालय में वोले जाने वाले वचनो का 
महत्व कुछ ओर ही है। न्यायाधीश के फैसले के घचनों में 
शक्कि है। उन में हानि-लाभ भरा हुआ है । अतएव इस के 
उन वचनो को फेसला कहते हैं | फैसले में आये हुए शबद 
मिसल का सार हँ। इसी प्रंकोर जंगत्‌ के लाभ के लिए 


झानवांन महात्माओं ने अपने ज्ञान के सार रूप में जो वचन 
प्रयोग किया है उसे प्रवचन कहते हैं। ' * 


जेसे फेसले से फॉली:कटती है, डसी प्रकार भगवान 
के प्रवचन से सत्तार की फॉसी कटठती है| संसार की फॉसी 
काटे वाले वच्नन. को प्रवचन कहते हैं । फैसले :में श्रीर 
प्रवचन में कुछ अन्तर भी है .और वह यही कि फैसला कभी 
सदोष भी हो सकता है, उससे कभी फॉसी की सजा भी 


मिलती है: मगर प्रवचन  एकान्‍्त रूप से फॉसी काटने वाला 
ही होता है। ऐसे प्रवचल की स्थापना करने वाले का तीथकर 


ऋहते हे । 
'सहसंबुद्धे! शब्द का विवेचन |... 

तीथकर भगवान्‌ ने जो प्रवच्चन किया है, वह उन्होंरे 
किसी से सीख कर किया है या स्वये जानकर ? इस प्रश्न क 
उत्तर यह है कि तीर्थंकर स्वये ही अपने-शअ्रनन्त, अर्सीः 
केचलक्षान से पदार्थों के. सम्पूर्ण स्वरूप को हस्तामलकबद 
जानते हैँ । उन्हें किसी से कुछ सौखते की श्रावश्यकता नहीं 
होती । किसी से सौखकर कहे हुए वचन वस्तुतः प्रवचन 
नहीं है, किन्तु दूसरें के उपदेश के बिना दी, स्वयमेच जिन्हे 


झांन प्राप्त हो उने स्वय सम्वुद भगवान का कथन हीं प्रवचन 
यार्चाथ कहलाता दे | न्‍ 
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आचाये और साधु किसी को दीक्षा देते हैं, किसी को 

: श्रावक, भ्राविका ओर किसी को साधु-साध्वी बनाते .हैं। 
किसी को बत धारण कराते हैँ । फिर भी वह तीथेकर पद्वी 
के पात्र नहीं हैं, क्योंकि इतना करने से दी कोई तीथकर नहीं 
हो जाता | तीर्थंकर पदवी .वही महापुरुष पा सकते हैं जो 
खये-दूसरे के उपदेश बिना ज्ञान प्राप्त करते हैं ओर प्राप्त शान 

के अजचुसार तीथे की स्थापना करते हैं। झाचाय और साधु 
तीथे हो सकते है, तीथथेकर नहीं। तीथेकर तो स्वयं संबुछध 
ही होते हैं । 


जो लोग दूसरों से उपदेश श्रहण करते हैं, उनमें भी 
स्वकीय बुद्धि किन्हीं अंशो में विद्यमान रहती है। अगर उनमें 
स्वकीय बुद्धि न हो तो दूसरे से उपदेश ग्रहण करना ही 
असंभव है। ऐसी स्थिति में सवे साधारण को भी स्वयं-बुद्ध 
क्यों न कहा ज्ञाय ? इस. शंका का समाधान यह'है कि 
' साधारण लोकिक चुद्धि होने से छव कोई स्वयं संबुद्ध नहीं 
कहलाता। आत्म कल्याण की दृष्टि स जो ज़गत्‌ के समस्त 
पदार्थों के जानता है--क्या देय है, क्या उपादेय (ग्ाह्य ) है, 
क्या ब्येक्षणीय ( उपेक्ता करने योग्य ) है, इस प्रकार पदार्थों 
का पूरी तरद्द ज्ञाता छोता है और यद्द ज्ञान भी जिसे स्वतः 
 शप्त होता है, वही स्वयं संबुद्ध कद्दलाता है । ४ 


धपुरुषोच्म' शब्द - का विवेचन- 


भगवान्‌ महावीरः स्वासी पुरुषोत्तम थे-पुरुषे में उत्तम 

थ। भगवान्‌ के अलोकिक गश॒र्णो का अतिशय ही उनकी 
३ न्तरः ० 

बत्तमता का कारण है। भगवान्‌ के वाह्य और आस्यन्तर-दोनो 


ही प्रकार के शुरु लोक में असाधारण थे। उनका शरीर एक 
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हजार आठ उत्तम लक्षणों से सम्पन्न था,- रूप में अनुपम 
आर असाधारण था। भगवान्‌ के शारीरिक सोट्रेव की समां- 
बनता कोई दखरा नहीं कर सकता था। इसी प्रकार डनके 
शझान्तंरिक शुण भी असाधारण थे ।. उनका ज्ञानातिशय, 

दश्शनातिशय एव चर्च॑नातिंशय॑ अलौकिक एरवं असामान्य था। . 
देवराज इन्द्र उनके रूप को देखते-देखते और उनके गुणों की 
स्तुति करते-करते थकता नहीं था। इस प्रकार क्या शारीरिक 
ओर क्या आध्यात्मिक, सभी विशेषताएँ भगवान्‌ में असाधा- 
रंण थीं। संसार का कोई भी पुरुष उनंकी सानी नहीं रखता 
शा। इस कारण भगदान पुरुषोत्तम थे । 


._-चुरुणेत्तम' शब्द का व्यवहार स्ाधथारणतया अपिक्तिक 
उत्तमता के कारण भी-किया जाता है सौ-दो सौ एुरुपों में 
जो सब से अ्रधिक्र सुन्दर हों, विशेष बुद्धिमान हो, चह भी. 
सोक में: पुरुषासम्र .कहा-जाता है। मगर भगवान्‌ में ऐसी. 
सापेक्ष उत्तमता नहीं थी। भगवान की उत्तमता सचोति-:: 
शायिनी थी अथाते संसार के समस्त पुरुषों की .अपेक्षा से : 
थी । इसः भाव को स्पष्ट - करने के लिए- भगवान्‌ को आगे के 
विशेषण लगाये गये हैं। . - । 


पुरुपासह-+ 


भगवान परुपोत्तम. होने के राथ पुरुष्सिह भी थ। 
भगवान ऊंगल में रदेने वाले लिंह मी, चरन पुरुषों मे सर्द 


के समान थे । 


कहा शब्द हिंसा घातु स बदा है। जो हिंसा करता 
> ॥ु री चन्य हे पशु 
का मारकर वा आता हे, उस चन्य. पशु 
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को सिंह कहते है। सिंह में अनेक छुशेण होते हैं। फ़िर 
अहिसा की साक्षात्‌ सूसि भगवान्‌ को सिंह के समान क्यो 
फहा गया है ? इसका उत्तर यह है कि उपमा सार्वदेशिक 


कभी नहीं होती। उपमान और 3उपसेय-दोनेों के समस्य धर्यों 


का मिलान कंसी हो नहीं सकता 4 मुख को चन्द्रमा की उपमा 
दी- जाती है । मगर अमावस्या के अंधकार को दूर करने के 
लिए मुख का . उपयोग नहीं. किया जा सकता। क्रोधी पुरुष 
को आसे की उपमा दी जाती है! सगरं भोजन पकाने के लिये 
ऋरोधी पुरुष का .डपये।ग नहीं किया जा सकता। तात्पये यह 
है कि उपमा सदा. एकदेशीय होती है 4 दो पदार्थों के एक या 
कुछ अधिक शुणों की समानता देखकर ही, एक से दूसरे को 
समभने के लिए उप्रम्ा का व्यवहार किग्रा जाता है। दो 
प्रदार्थो के समस्त गण एक सरीखे हो छी. नहीं सकंते । यह: . 
भगवान्‌ को 'लिंह” की जो उपमा दी है सो सिंह की. वरिता: परा-ने 
कम रूप शुण की समानता को लद्ष्य करके ही दीयर है! 
सह में जहो अनेकों दगेस हैं वहा उसभे -चीरता का लोक-- 


प्रसिद्ध गुण भी है। जेले समस्त पशुओं में लिंह आधिक 


पराक्रमशाली ओर वीर है, उसी प्रकार भगवान्‌ समस्त 
पुरुषों में अधिक पराक्षमी ओर वीर थे। इसी अभिप्राय को 
प्रकट करते के लिए [खिह की उप्रमा दी गई है । 


भगवान्‌ भें क्‍या शोय-था ?केसी वीरता थी ! जिसके 


कारण उन्हें लिंह की उपमा ही गई: है ? यदद दत्तलाने के लिप, 
आच्चाये कहते 


जिस समय सगवजन दीक्तां लकर अनन्त दान आदि 
मे प्रचत्त हुए तब की तो वात ही निराली है । उस खलसय का 


: उसका पराक्षम शब्दों द्वारा व्यकू नहीं किया ज्ञा सच्धता। 


भीभगवती सूत्र [१४४] 


लेकिन जिस समय भगवान्‌ बालक थे .तब भगवान के परा- 
क्रम की इन्द्र ने प्रशंसा की। इन्द्र ने कहा-- महांधीर की 
शरवीरता की तुलना नहीं हो। सकती ।- ढडनकी बराबरी कोई 
नहीं कर सकता। “भगवान अलुपम वीर हैं ”ै। मनपष्य की 
तो विसात ही क्‍या है, देव ओर दानव भी. उन्हें भयभीत 
नहीं कर सकता । 


इन्द्र द्वारा की हुई भगवान्‌ महावीर की इस. प्रशंसा 
परं कुछ विरुद्ध प्रकृति वाले देवों को प्रतीति नहीं हुई यह . 
प्रशेखा उन्हें रुची भी नहीं। वे कहने लगे-मरनष्य में इतनी 
शक्कि कैसे हो सकेती- दे ? कहाँ देव और दानव और कहाँ 
मनुष्य | इस प्रंकारं-' सोच कर उन्होंने भगवान्‌ मद्दावीर 
को पराजित करने का' विचार किया। डनमें से एक. देव, 
जहों महावीर वालकों के साथ खेल रहे थे वहाँ आया। देव 
बालक बंन फर भगवान्‌ महादीर के साथ खेलने लगा । उस 
समय जो खेल हो रहा था, उस में.यह नि यम था कि हारने. चाला 
बालक, जीतने वाले को अपने कन्घे पर चढ़ावे । भगवान्‌ मद्दा 
चीर ओर बालक रूपधारी देव का खेल हुआ । देव हार गया | 
तियमालुसार देव ने मझ्ावीर को कंधे पर विठलाया। अ्रपन 
कंधे पर विठलाक ए देव ने अपना शरीर बढ़ाना शुरू किया | 
देव का शरीर बढ़ते बढ़ते वहुत ऊँचा हो गया । यदद श्रली- 
किक विस्मयज्ननक एवं भयोत्पादक दृश्य देखकर सब वालेके 
बरी तरह भयभात हो गये | सब के सब चहाँसे भाग खड़े 
हुए. | भागते-भागते वे सव महाराज सिद्धार्थ और मद्दारानी 
च्िशला के पास पहुँचे। इधर देव आकाश तक बढ़ता ही 
चला जाता था | बालकों ने यद्द-घटना जब मद्दाराज सिद्धांध 
की खुनायी तो 'बचद भी चहाँ आ पहुँचे। उन्होंने यद्द दृश्य 


[१४४ ] « अगचद-वर्णल 


देखा तो अवाक्‌ रह गये और भयभीत हुए। मगर इतना 

ऊँचे उठने पर सी महावीर के चेहरे पर भय का. एक भो 

चिन्द प्रकट न हुआ। उन्हें न घबराहट हुई, न चिस्ता हुई 
र॒ ने भय लगा। 


देवता ने अपना शरीर बढ़ाते-बढ़ाते जब श्राकाश तक 
पहुँचा दिया तब महावीर ने सहज रीति से अपनी चजञ्ञ-सी 
मु्ठी का धीरे से उस देव पर प्रहार किया। मुट्ठी का प्रहार होते 
'ही.देव गिर पड़ा ओर अपने श्रसली रूप में आ गया। 
भगवान्‌ महावीर उस पर चढ़े हुए ढसी प्रकार निर्मेयता- 
'पू्वेक खेलते रहे । यद्यापि महाचीर ने अत्यन्त साधारण रूप 
से ही देवता पर मुद्ठी-प्रहार किया था, तव भी देव उस से 


इतना व्यथित हुआ कि अपने मूल स्वरुप में आने पर भी 
वह कुबड़ा बन गया। 


भगवान्‌ के पराक्मम की परीक्षा लेकर देव फो इन्द्र 

की वात पर प्रतीति हुई। उसने दोनो हाथ जोड़ कर कद्दा- 

भगवान्‌ ! आप सचसुच ही बेसे वीर हैं, जैसा इन्द्र ने 

कहा था। आपका पराक्रम असाधा रण है । आपकी वीरता स्तुत्य 

हैं। आपकी निर्भयता प्रशंसनीय है। आपका वल अद्वितीय 

है। आपकी शक्ति के सामने देव ओर दानव की भी शंक्कि 
,नगंण्य है । 


इस प्रकार प्रशंसा करके देव वहां से चला गया। 
महावीर ने मानवीय खामथ्य का जे। विराट स्वरूप प्रदर्शित 
किया डससे अनेकों में नवीन शक्ति ओर नये साहख का 
'सचार हुआ। भगवान्‌ की इस. .पराक्रमशीलता के कारण 
है। उन्हें पुरुषों में सिंह के समान कहा गया है । 


भ्रीभगवती सत्र 5 [ १४६] 
पुरुपवर-पुणडरीक, 


सिंह में वीरता है, मगर जगत्‌-कल्याणकारिता नहीं 
है | उसके द्वारा संसार का कल्याण नहीं होता । अतः सिंई . 
से भगवान्‌ की विशेषता वतलाने के लिए भगवान को अन्य 
अनेक उपमाएँ दी गई हैं । उनमें से एक उपमा एुए्डरीक 
कमल को है। भगवान्‌ ' पुरिसवरपुणडर्राए ! हँ-अ्रर्थात्‌ पुरुषों 
में श्रेष्ठ पएडरीक-कमल के समान हैं । आर 


भगवान्‌ महावीर के लिए हजार पखुड़ी वाले एंडरीक 
कमल की उपमा क्यो दी गई है ? इस उपमा से भगवान्‌ 
के किस धमे का वोध कराया गया है ? इसका उत्तर यह है 
कि जैसे पुंडरीक-कमल सफेद होता है, उसी प्रकार भगवान्‌ - 
में उज्ज्बल तथा प्रशस्त लेश्या ओर ध्यान है । जेसे इस कमत 
में मलीनता नहीं होती, उसी प्रकार भगवान्‌ भी सव प्रकार 
“की मलीनता से विमुक्क हैं । ' 

' क्रेमल की उपमा देने का आशय यह है कि कृत्रिम 
डज्ज्येल्ता, उज्ज्वल होकर भी मलीन वन जाती है, जब कि 
अकृत्रिंम डज्ज्वलतां स्वाभाविक हे-उसमें मलीनता नहीं श्राती | 
कमंल जब तक कमल कहलाता है तव तक वह अपनी उज्ज्व 
लता नहीं त्यागता । इसी प्रकाए भगवान्‌ की लेश्या, भगवान्‌ 
का ध्यान, अध्यवलाय, परिणाम भ्रादि भी स्वभाविक रूप 
स उज्ज्वल है। 

' कुछ लागों के कथनानुसार भगवान्‌ में, छम्मस्थ अब- 
स्‍्थः में छों लेश्याएँ विद्यमान थीं। इनमें कृप्णल्लेश्या भी 
झत्तवत दे । भावात्‌ में कृप्ण लेश्या मानने का अतछी 


[ १४७] द भगवद-वर्णन 


फारण यह हे कि भगवान्‌ ने गोशालक को मरने से वचाया था 
ओर मरने से बचाना डन लोगों की दृष्टि में पाप हैं। पाप, 
कृष्ण लेश्या स ही होता है, अतएव चह लोग भगवान में 
कृष्ण लेश्या का होना कहते हें। मगर साधारण विचार से 
ही यद मालूम दो जाता है कि भगवान्‌ में कृष्ण लेश्या की 
स्थापना करना अपनी अज्ञता प्रदर्शत करना है। भगवान्‌ 
तो . सदेव पुरुषों में श्रेष्ठ पुडरीक के समान .हैं । ज्ञगत्‌ में 
जितने भी श्रेष्ठ एवं शुद्ध भाव है, भगवान्‌ उन सब भावों से 
परम विशुद्ध हैं। 


'पुयडरीक कमल की उपमा देने का एक और अभिप्राय है । 
इस कमल में एक हजार पँखुड़ियां होती हैं । अगर डेखे सिर 
पर रक्‍खा जाय तो हजार पँखुड़ियों के कारण वह छुत्र-वन 
जाता है। छुत्र बना हुआ वह पुएडरीक कमल शोभा भी 
पढ़ाता है और ताप से रक्ता भी करता है । साथ ही साथ 
सुगंध प्रदान करता है। इसी प्रकार भगवान्‌ के शरण में 
ज्ञाने ससगवान्‌ को अपने सिर का छुत्र मानने से, पुरुषों 
की-भक्तकों की समस्त श्राधि-व्याधि नष्ट हो जाती हैं। भग- 
धान्‌ का शरण अहण करने पर कोई कुछ बिगाड़ नदीं सकता। - 
इस कारण भगवान्‌ को श्रेष्ठ पुरएडरीक कमल की डपमा 
दीगईहे। 

इसके अतिरिक्क, जेसे कमल मनुष्य का लताप हटाकर 
इसकी शोभा बढ़ाता है, इसी प्रकार भगवान्‌ जीवों के सताप 
को दूर करते हैं ओर उनके स्वाभावि रू गुणों का प्रकाश कर के 
उनकी शोभा बढ़ते हैं । 


कमल में एक गुण और भी दे । कमल जव: खिलता है 


भीमगवती, सत्र | [एक]. 


तो कीचड़ से-मलीन नहीं होता-। इसी -प्रकार भगवान्‌ भी 
निलप हे-पाप की मलौनता से वह लिप्त नहीं होते । किसी 
ओऔ प्रकार का विकार उन्हे स्पंश नहीं करता । ह 


पुरिसवरमगंधहत्थी- 


सिंह में सिं्फे वीरता हे, सुगनध नहीं । पुरडरीक में 
सगनन्‍्ध है, वीरता नहीं | दोनों उपमां्ँ एकांगी है। भगवान 
में अनन्त वीरता है और आत्मिक सद्शुणों का अलीम.- सॉरभी 
भी हैं। ऐसी कोई उपमा नहीं आई जिससे भगवान के. दोनों - 
गुणों की तुलना की जा सके । अतपच शास्त्रकार एक और 
जपमा देते ६- परिसवरणग घहत्थी ।! े । 


मंघदस्ती में ऐसी सगनन्‍्ध होती है कि सामान्य हार्थी 
बसकी झगनध पति ही त्रास के : मारे भाग जाते हं। 
वे डसके एफास ठहर नहीं, सकते | गंधहस्ती की इशल्ल उपमा 
से भगंचान के किंस गुण की तुलना की गई है ? इसका समा: 
घान यह दे कि भगवान, जिस देश में घिचरते हैं उम् देश में 
इत भीएति नहीं होती । 


शआातिवापि होना, अनाद्वष्टि. होना, टिहुंडी दल, चूहा . 
आदि का उत्पात होना. इंते कहलाता हैं। ईसि रूप उपद्रव 
हाने से मन॒प्य-समाज मे हाय हाय मच जाती हैं ओर मनृष्य 
मरनें-मारने को तेयार हद्वो जते हैं | ज्ञिस देश में भंगवान का 

पदार्पणु होता: है, उस देश में इंत नहीं होती:। श्रगर पहल 
से हो. ते भी. मिथ ज्ञाती है । भगवान के चरण पड़ते ही 
शान्ति का साम्राज्य छा जाता है। ऐसी भगवान्‌ की महिमा 
' है। भगवान्‌ की यद मद्दिमा गंधहस्ती की 3पमा द्वारा प्रकट 
का गई हे 


| 


॥ ९ 
| ॥।॒ 


। 


| 
| 


| 
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... भगवान्‌ की इस महिमा के विषय में शास्त्र का प्रमाण 
हैं। समवायांग सूत्र में भगवान्‌ के चोतीस आतिशय बताये 


गये हैं। उनमें एक अतिशय यद्द है कि जहाँ भगवान जाते है 


वहाँ लो-लो कोस में महामारी, स्गी आदि इंतियाँ नहीं रह 
सकतीं- नई उत्पन्न नहीं होती और यदि पहले से हो तो मिट 
जाती हैं । 


भगवान्‌ के प्रताप से सो-सो कोश तक के डपद्ग&व मिट 
जाना गुण है, अवगुण नहीं । मगर तेरहपंथ मत के अचु सार 


, रेस गुण से भगवान्‌ को भी पाप लगना चाहिंए। क्योंकि 


जिस देश में, सौ-सी कोसख तक के उपद्रव मिट जांते हैं, उस 


'देश के सभी मनुष्य संयमी तो होते नहीं हैं। उपद्गव होने रे 
उन असंयत लोगों को दुःख होता था। भगवान्‌ के - प्रभाव-स 
बह दुःख मिद्ध जाता है और शान्ति हो जाती है । तेरहपंथ के 


मंतानुसार किसी का -डुशख दूर करके उसे शान्ति पहुँचाना 
पाप है! ग डा, 


.._ जो लोग यद्द कहते हैं कि डुःख पाने वाले अपने पूर्वी- 
पाजित पाप कर्मों को भोगते हैं। अपने ऊपर चढ़े हुए ऋण 
को चुकाते हैं। ऋण चुकाते में वाधा पहुँंचाना-दुःख -दुर 


. करता अच्छा नहीं है । ऐसा कहने वालों को भगवान्‌ के इस 


अतिशय पर विचार करनां चाहिए। भगवान जानते है कि 
मेरे जाने से अमुकदेश की प्रजा का दुःख दूर हो जञायगा 
फिर भी वह उस देश मर जाते हैं।अगर भगवान उस प्रजा 
का दुःख न मिटाना चाहते हो-डुःख मिटना पाप हो तो 
भगवान्‌ यह पाप-कर्म करते के लिए जाते ही क्‍यों! वे 


' किसी गुफा में ही क़्यों न बेठे रहते ? 


धीमगवती सूत्र. 8... इ [१४०] 


भगवान जहा विचरते है वहाँ प्रथम तो परचक्री राजा 
आता ही नहीं है, अगर आता है तो उपद्रव नहीं करता | 
भगवान्‌ के चरण-कमल जिस देश में पड़ते हैं, वहां के कलद 
महामारी आदि डपद्गव मिट जाते हैं। ह 


प्रहमारी के प्रकोप से लोग श्रकाल-मरण से मर रहे 
थे. वे भगवान्‌ के पदारपण से बच गये । ढन्का बच जाना 
धम है या पाप ? इस प्रकार का विचार आना-शंका करना 
ही जैन धम को कलंकित करना है| ऐसी स्थिति में जो लोग 
बच जाना, या किसी को सत्य से बचा लेना . पाप कहते हैं 
उनके लिए क्या कहा जाय ? 


भगवान्‌ के पधारने से सी-सो कौस में आनन्द मंगल 
छा जाता है ओर प्रज्ञा फे दुःख बिना उपाय किये ही मिट 
ज्ञात हैं । जैसे गंध हस्ती की गंध से साधारण , हाथी दूर 
भाग जांते हैं उसी प्रकार भगवान्‌ के पदापण से दुःख दूर 
भाग जाते हैं। श्रतएव भगवान्‌ को “ पुरुषवरगंध हस्ती 
कहा गया है | 

प्रश्न--भगवान्‌ के विचरने के स्थान से सभी और 
सो-सो कोस तक उपद्रव नहीं होता और शान्ति का साम्राज्य 
छा जाता है तो जब भगवान्‌ राजगद्दी में विराजमान थे तब 
झज़न माली लोगो को क्यों मारता था ? वह भयंकर डपद्रव क्या 
मचा रहा था ! भगवान के विचरने से यह डपद्गव फ्यों नहीं 
शान्त हुआ £ 

उत्तर--भगवान महादौर के पधारने पर ६ उपसग 
मिटना चाहिए। अजुन माली ने भगवान्‌ के पधारने से पहले 
ही चाहे जो उपद्रय किया दो, मगर उनके पधारने पर, भगवाद 


[१४५१ | भगवदू-वर्णन 


_ की बात तो दूर रही-उनके एक भक्क सुदर्शन के निमित्त स ही 
 ढपद्गव मिट गया । ज्योही सुदर्शन सामने आया कि अज्जुन 
- माली का शैतान भाग गया ओर पूरे रूप से शान्ति का 
संचार हो गया... हे 


शका-यदि भगवान्‌ के विचरन या विराजने पर 
सो-सो कोस तक शान्ति रहती है तो जब भगवान्‌ समवसरणु 
में ही विराजमान थे, तभी गोशाला ने आकर दो मुनियों को 
कसे भस्म कर दिया ? उस समय भगवान्‌ का आतिशय रूहां 
चला गया था ? 


ह उत्तर--अपवचाद सर्वत्र पाये जाते हैं | श्रीष्म ऋतु में 
वे, शीत ऋतु में गर्मी ओर वर्षो ऋतु में सर्दी-गर्मी भी हो। 
जाती है। यद्यपि वषों आदि साधारणतया ऋतु के अज्लुसार 
ही होती है, मगर कभी-कभी ऋतु के प्रतिकूल भी हो जाती 
हैं। श्रपवाद हो जाने पर भी ऋतु का नाम चहीं पलटता 
क्यों कि साधारणतया ऋतु के अनुखार ही सर्दी गर्मी आदि 
होती है। जैसे ऋतुओं के विषय में अपवाद होते हैं, उसी 
प्रकार अन्य विषयों से भी अपवाद होते हैं। भगवान्‌ के 
'अतिशय के विषय में यह एक अपवाद है| दस आश्रयजनक 
जो काम हुए हैं, उसमें से एक आश्थयेकारी काये यद्द भी है। 

अपवाद है। इस अपचाद के कारण भरूगवान के अति- 
शुय में कमी चहीं हो सकती । 


,._ शोशाला के द्वारा भगवान्‌ महावीर का जैसा प्रकाश 
फैला है, चैसा प्रकाश गौतम स्वामी के होने पर री नहीं हुआ, 
याद यह कहा ज्ञाय तो अत्युक्ति न होगी। भगवान्‌ मह।वीर 
का सच्चा स्वरूप गोशाला के निमित्त से ही संखर से प्रकढ 


श्रीभगवती सूत्र [ १४२ ] 
हुआ | गोशालक न हाता तो महांवीर की रुच्ची भहावीरता 
ही प्रकट न होती। 


पहलवान की पहलवानी का ठौक-ठीक पंता तब तेक 
नहीं लगता, जब तक उसके सामने दूसरा प्रतिद्वंद्वी पहलवान 


न हो। प्रतिछंद्धी पहलवान् के निमित्त से ही पहलवान की 
पहलवानी का संसार में प्रकाश, होता है। इसका अथ यह 
नहीं है कि प्रतिद्दद्धी पहलवान, किसी पहलवान मे वत का 
संचार करता है अथवा उसे देखकर पहलवान का वल श्राप 
ही आप बढ़ जाता है । पहलचान में बल की प्रवलता तो पहले 


से ही। होती है, परन्तु जनता उसके बल को नाप,नहीं पाती | 
उसे पहलवान के वल्ल का पारिमाण मालूम नहीं हो सकता। 
मगर जब उस पदलवान का मुकाबिला करने के लिए दूसरा 


पहलवान खड़ा होता है, और दोनों में कुश्ती होती है तब 
उसके वल का पता लगता हैं। इसी प्रकार भगवान्‌ में 
अनन्तज्ञान, अनन्तरशन और अनन्त वल-बीये था मंगर 
गोशालक न होता तो उसका पता खंसार को केसे लगता 
भगवान्‌ की अनन्त शक्ति का प्रकाश गोशालक के निमित्त स 
हुआ । 


कैकेयी के निमित्त से रामचन्द्र की महिमा प्रकाशित 

हुई । विश्वामित्र ने सत्यनिष्ठ हरिश्वन्द्र की महत्ता प्रकाशित 

की | कमठ के उपसरभों से सगवान पराश्वेनाथ के बल-विक्रम 

का पता चला । इसी कारण नाटकों एवं कथाओं मे नायक 

के विरोधी प्रतिनायक की कल्पना की जाती हे । प्रतिनाय* 

के साथ होने वाले संघर्ष के द्वारादी नायक के गण की 
प्रकाश द्वोता है । 


[१४३] भगवद-वर्णत 


गोशालंक, महादीर भगवान्‌ का प्रतिदवंद्दी था. भगवान्‌ 
ले उस जलने से बचाया ओर फिर उसके नियतिवाद को 
( होनहार के सिद्धान्त को ) अपने पुरुषार्थवाद दास परास्त 
किया | इस प्रकार गोशालक के तिमित्त से भगवान्‌ महादीर 
के छलेक गुणों पर प्रकाश पड़ता है। 


...... तात्पर्य यह है कि गोशालक को घटना अपवाद झुप 
४ ।इस अपवाद से भगवान के अतिशय से किप्ती प्रकाए 
की शेका नहीं की ज्ञा सकती। हु 


भगवान्‌ पुरुषवरगन्धहस्ती थ | उनके अजुयायिया 
- 'की-डत्तके आदर्शों का अनुसरण करने वालों को-भगवान्‌ 
के चरण- चिह्लों पर चलने की भावना रखने वालों को विचा- 
/ रंना चाहिए कि उन्तका कत्तेव्य क्या हैं १ 


े कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर के समय से 
' चाहे उपसगे दूर हुए हो, चांहे शान्ति हुई हो, लेकिन आज 
जो बड़े-बड़े ढुंःख आते हैं-जिन ढुःखों को हम देवी आपत्ति 
 कैंहंते हैं, उनके सामने यह “ पुरुषवंरमंन्धहस्ती ' विशेषण 
क्या काम दे सकता है ! इसका उत्तर यह है कि अगर इस 
पाठ में शक्ति न होती तो आज इसका पाठ करने की आव- 
श्यकता ही नहीं थी । सगर भगवान्‌ का गन्धहस्तीपत हदय 
में स्थापित करने के लिए जिल उपाय की आवश्यकता है, 
. उसके असाव में तह हृदय में केले आ सकता है ? खुदशैन 
सेठ के हृदय से भगवान्‌ के गन्धइस्तीपन की भावना मात्र 
. आई थी। उस भावता मात्र स सुद्शेन इतना चलवांन्‌ बन 
“ गया कि जिस का वर्णन नहीं किया जा संकता। ११४१ 
मजुष्यों को मारने घाला, अख्-शल््र और सेनां से थुंक्त 


अऑभगवती सूत्र जा ह . [१५४ | 


ओर बुद्धि का घनी अ्रेणिक राजा जिसका सामना नहीं कर 
सकता था, जिसके भय एवे-आलेक से विवश होकर श्रेणिक 
में नगर के फाटक वन्द करवा दिये थे, और नगर के वाहर 
जाने की मचाई कर दी थी, जिसके नाम मात्र से बड़ों बड़ों. 
के कलओे कॉपने लगते थे, उस श्रर्जुन माली को सुदर्शन ने 
सहज ही परास्त कर दिया था। मगध का सम्नाद क्रणिक 
जिस अजुन माली का कुछ न विद्या सका उसे भगवान्‌ , 
फे एक भक्त ने अनायाल ही-अख-शब्य. का प्रयोग फिये 
बिना ही! पराजित कर दिया! जिलके आतंक के सामने 
श्रेशिक का शख्र तेज ठंडा पड़ गया था, उसका सामना 
करने के लिए किसने ज्त्रियत्व प्रकट किया, कोन. क्षत्रिय 
चन कर सामने आया ? सुद्शन वेश्य था, मगर महावीर 

भवक्‍ते था | उसेने केसा क्षात्र तेज प्रकट किया, इस पर विचार 
करना चाहिए। 


कब्ज 


यह मत समझो कि हम वनिये हैं-ढीली-डाली धोती 
घाले वेश्य 4 । यह भी मत समझो कि लड़ने का काम फेंवल 
ज्ञत्रियों का ही हू, हम केसे लड़ें! नहीं, आप लोग वश्य 
चनाये गये थ-आप वनिया नहीं थे । आप किल्ती जमाने के 
कज्त्रिप हैं। आप महाजन हैं। श्राप जगत के लिए आवश 
चनाये गये थे | ज़गत-कों आप का अजु करण करने का उपद्‌श 
दिया गया थां-- 


महाजना यन गतः से पन्थः । 


घीरे-घीरे आप व्यापार में पड़ गये । व्यापार.में पड़ने 
पर बद्भुत कप लोग कपट पे बच पाते दे | पता मतलब निका- 


दादा 


लब के लिए, व्यापारी लोग अपना आझापा भूल कर पीयत 


५ 
/ 
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दिखाने लगते हैं। इस प्रकार व्यापार में पड़ने पर और 


_ दीनता बताने ले आपके जीवन में कायरता ने प्रवेश किया 


झोर आप डीली घेती वाले वनिया वन बैठे । आपके पृ्षेज्ञ 
बड़े वीर थे। वे विदेशों से घव लाकर स्वदेश की समृद्धि 
की वद्धि में महत्वपूर्ण भाग लेते थे । प/लित आवक ने व्यापार 
के तिमित्त विदेश यात्रा की थी । वह वहां ख एक कन्या भी 


लाया था। मेरे कथन का तात्पर्य यह नहीं है कि आप किसी 
: प्रकार की मयोदा की भंग करें। में सिर्फ यह वबतलाना चाहता 


& कि भगवान्‌ महावीर के भक्त दीन, कायर, डरपोक नहीं 
ह।त । उत्तम चीरता, पराक्रम, आत्मगोरव आदि खसदमुण 


होते हैं। जिनमें यद सब गुण विद्यमान हैँ वही महावीर 


का सच्चा अनुयायी हैं। महावीर का अनुयायी जगत के लिए 
श्रनुकरणीय होता है-उस्ते देख कर दूसरे लोग अपने जीवन 
को खुधारते हैं । " 


मगर आज उल्टी गंगा बह रही है। बाहर के लोग 


'झक़र आपको विलालिता के वस्त्र त्यागने का उपदेश देते 


हैं। यह देखकर स॒भे सकोाच होता हे-कि जहा भगवान्‌ 
महावीर का सच्चा उपदेश है वह! विज्लाखिता केली / भगवान्‌ 
के उपदेशों को श्रद्धापूवेक खुनने चाले, मान्य करने वाले और , 
ज्ञीचन में उन्हें स्थान देने की चेणा करने वाले लोगों को 
विज्ञाल का त्याग करने के लिए दूसरों के उपदेश की आव- 
श्पऊृता होती है ! भगवान्‌ का उपरेश सदा झुनने वाले सादा . 
जीवन व्यतीत क्‍यों नहीं करते ? डन्में सद्शन सरीखी 
चरता क्‍यों नहीं श्रा जाती है? आज वहुसंख्यक् विचारक 
भगवान्‌ महावीर के आदश्शों की ओर कुक रहे हैँ। उन्हें 
म्त॑त हो रहा है कि जगत्‌ का कल्याण इनके विना सम्भव 


भीभगवती सून् ... 7. पछछ] 


नहीं है.। पर भगवान: के आदश्शों पर अटल: श्रद्धा रखने वाले 
आप लोग लापरवाही करते हैं. तो- आश्चर्य होता है.।  झाए 
शायदः यह-विचा[र कर रह जाते - होगे कि यह तो हमारे घर 
का धर्म है-। “घर -की मुर्गी दाल बराबर” यह कहावत 
प्रसिद्ध हैः । . 2 ४ ; 


चार ( मध्यमारत ) में एक खाधुमागी सेठ थे.) वह 
सेठ -राज़मान्य-थे ओर राजा तथा प्रजा फे बीच के आदमी थे। 
अच्छे वेभवशाली थे | उन सेठ: के वापूजी, नामक. एक मित्र 
थे. वापजी मरहठा थे-श्रोर राज परिवार के. ऑद्मी: थे, 
सेठज़ी/के संखर्ग से यापूज़ी को जैन, घर्म पर श्रद्धा होंगेए। 
बापूजी-फो-जन् धर्म .बहुत प्रिय, लगा ओर: धीरे २,वे :सठ- से: 
भी. आगे. बढ़. गये। राजा. के यहां. बापूजी-का- नाम बापूजी- 
ढूंढिया' पड़ गया। सब उन्हें दूंढियां कहने लगे। बापूजी.कद्दा 
करते-अवश्य, मेने परमात्मा को ढूंढ लिया है । 


. - पक-दिन सेठजी:ने|वापूजी स:कद्द+ आपकीःघार्मिवेता: 
तो मेरी: अपेज्ञा भी- अधिक: बढ़; गई दै।! मेरे “यहां न जाने! 
कितनी पीढ़िआफसे: इस धर्म की 'आराधन होती आा- रही है 
फिंर भी: में पीछे रह गया ओर आप श्ांगे बढ़ गये | 


घांपूजी: ने  उत्तर:-दिया>-आप पीढ़ीनजात : घनी हैं। 
अर्थात्‌ आपके यहाँ घर रूपी घन कई पीढ़ियोँ स है ओर ।' 
से ठहरा ः जन्म से गर्रीब | मरीब॑ को. धन मिलता हैं. तो वहे:, 
उसे यक्ष के साथ सम्मालता ही. है। पीढ़ी.-जात.-घनिक-की:-- 
तरद्द घम पर उसकी -उपत्चा स्द्दा।दीतो)॥। सम 


। [१५७] ... - भगंवंद-बर्णन 


॥._:.. बपपजी का उचर सुनकर सेठजी मन ही. मन लज्जित 
॥ से हुए: कहने लगे-आप धन्य हैं कि आप में घमे भी आया 
और गरीबी भी ।_ 
; . तात्पय यह है कि उक्क सठजी के सप्तान आप अपनी 
स्थिति मंतं बनाइए | धर्म आप की खानदानी चीज है, यह 
। सम्नक केर इसके सेवन्त में ढील मत कीजिए। भगवान्‌ 
/ महावीर गन्धहस्ती थे, यह वात आप को अपने व्यवहार 
; 'दारा सिद्ध करती चाहिए | इसे सिद्ध करने के लिए शक्ति 
| सम्पादन करों । जिसके सामने राजा श्रेणिक भी हार गया, 
जिसके आगे श्रेणिक का ज्न्रियत्व -भी-त ठहर सका, उसके 
सामने निर्भयतापूवक जाने. दाला पुरुष दीर है या फायर ? 
चीरः ट. 
_ राजा श्रेणिक/च्षत्रिय था ओर सुद्शन वैश्य था। फिए 
' भीःसुक्शेन: की:-चीरता कैसी बेजोड़ थी; इस वात का विचार, 
' फरो-! चेश्य. चीर होते हैं, फायर नहीं होते । चैश्यो: में वीरता 
नहीं होती, यहः सू्खों. का.कथन है ।- । 


वीरता में सुदर्शन का दज्जो राजा श्रेणिक से भी बढ़ 

गया। छुदशन निहत्था: था-उसे हाथ में लकड़ी लेने की. 
आवश्यक्रता नहुईं। त्ञ उसने यही कहा कि कोई दूखरा 
साथ चले.तो में: चले । सत्च वीर पुरुष किसीं भी दूसरी 
चीज़'पर निर्भर नहीं रहते श्रोर न.किंसीः की देखादेखी करते: 
है। सुदर्शन ने ज्यों ही भगवान महावीर फे आगमन का 
वैत्तान्त. जाना; त्यों ही वह उठ खड़ा. हुआ । डसने सोचा- 
पदेसर किसका सहारा रिया जाय! जो संसार के सहारे हैं, 
डेनेका सहारा ही मरे लिए पणाप्त है । आल 


शैमगवती सूत्र ह ः | . [श्द 


सुदशेन लठ अज्जुन माली के सामन' गया। अज्जैन माली 
सुदूगर उछालता हुआ सदशंन सठ के सांमने श्राया। उसे 
समय क्या भगवान्‌ महावीर वहाँ मोजूद थे ? । 

नहीं! ! ह 

मगर भगवान्‌ महावीर का पुरुषवरंगन्धहस्तीपन 
सुदर्शन सेठ के हृदय में अवश्य मौजूद था। खुद््शन के 
हृदय में यह कामना भी नहीं थी कि-प्रभो! मुझे अर्जुन के 
मुद्गर से बचा लेन्स ' । किसी प्रकार की कामना ने करके भगवान्‌ 
महावीर के गन्ध्हस्तीपन को हृदय में स्थापित करने- वाते 
भर हो भगवान्‌ का एनवास द्ोता है । ०2) 


अजुन माली लाल-लाल आँखें निकाल करें करता पूर्वक 
जब सदर्शन के सामने आया, तव भी सदशन ने यह विचार 
नहीं किया कि-प्रभो | मुझे चचाना' | प्रत्युत उसने यद विचार 
किया कि प्रंसो! अर्जुन के प्राति समझे फ्रोध नो आबे और जब 
अजेन. सझ पर स॒दगर का प्रह्यार करे तव भी आपका ध्यान 
अखगणड वना रहे । अर्जुन सुझे। मित्र प्रतीत हो, शहुता का 
भाव हृदय में उत्पन्न न हो । 


जो लोग सद्शशन की भाँति परमात्मा से निर्वेर एवं 
निर्विकार वद्धि की ही. याचना करते है, उन्हीं का मनास्थ 
पूर्ण होता है । इस वात पर दृढ़ प्रतीति होते द्वी विरुद्ध वाता- 
चरणु अनुझल हो जाता ह | 


आरों के उपदेश में भापा का छालित्य और शादिक 
सोन्दर्य भले दी अधिक मिले, छेकिन भगवान महाधार हे 
व चिछता ६, व अम्यध कंदी मंदी मिल 


| 
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, सकती | लोग आज़ उनकी शक्ति पर विचार नहीं करते, इसी 


, से दुश्ख ए रहे हे । उुदशेन ने सगवान्‌ की शक्ति पहचानी थी ! 


लिविकार ओर निर्वेर रहने की भावना पर नात्तिक 
क्र कम जिला से छ हि ३.३ 
को चाहे विश्वास न हो, नहस्तिक भले ही शास्त्रों पर और 


/ वहसा पर विश्वास रक््खे, लेकिन सच्चा आस्तिक निर्विकार 


। पव्व निर्चेर भावना पर ही विश्वास करता है। यर्थापे ६िंसा 


म भी शक्ति है, हिंसा की शक्ति पर आवकों ने री संत्राम 


| किये है, भरत ओर वाहुवली भी लड़े है, लेकिन अन्तिम विजय 


। अर्दिसा की ही हुईं है। जेलो को भगवान्‌ महावीर के अहिंसा- 
' सिद्धान्त पर ही पूर्ण विश्वास हैं। इस लिए वमंबाज़ बर्मों से 
शद्ववाज़ लट्ठी से चाहे मारते रहे लाकेन जन फिर भी आहिसः 


' का ही उप्रयोग करेगा। बह अपनी छत्च भूमिका से नीचे नहीं 
. इतर सकता 4 


श्रोतागण ! आप वीरों के शिष्य हैं । घर में घुसकर 
छिप बैठने भें वीरता या क्षमा नहीं है। जिन्हें दुख मे देखकर 
देखने दाले भी दुखी हो जाये, पर दुख पाने वांल उसे दुख 
न समझें, बल्कि देखकर दुखी होने वालों को भी सांन्त्वनां 


दँ-हँसा दे, चही छ्य वीर है । संसार में इससे बढ़कर दूसरी 


वीरता नहीं हो सकंती । दुख को भी सुख रूप में परिएत करः 
लेना अपनी सम्बवेदना शक्ति के प्रभाव से दुःख को सुख रूप में 
पत्र लेना ही भगवान्‌ सहावीर की चीरता का आदश है । 


द्ंरवःज़ा वन्‍्द्‌ फरंके घर में बैठ रहना वीण्ता नहीं है, 
अगर मरने के स्थान पर जाकर सी चैये न त्यागने भ॑. चीरता 
अप अं दि वि कं 
३, महावीर का सच्चा अजुयायी सक्त द्वार देंद करके घर, मे 
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नदी छिप रहता, वरत्‌ :ख़ले मेदान में खड़ा दो जाते है और .! 
टढ़ स्वर-में कदता है--मेरा प्रभ्॒ पुरुषवरगन्धदस्ती दे । मेरा | 
कौन क्या बिगाड़ सकता है ? .. 





लाकात्तम-लाकनाथ-- 


श्रीसधर्मी स्वामी, जम्वू अनगार से कहते है-+भगवान्‌ - 
महावीर पुरुषसिंह है, पुरूष पुरडरीक हैं ओर पुरूष गंधदस्ती 
हैं ।इन डपमाओँ के कारण भगवान्‌ पुरुषोत्तम है । मगर वह 
केवल परूषोत्तम-ही नहीं. है, सोकोत्तम भीहै । लोक शब्द्‌ से. 
स्वगलाक, मत्यैल्लोक'और-पाताललोक तीनों का -प्रहण होता. 
है । तीनों लोक में जो श्ञान आदि गुणों. की अपेक्षा सब में 
'प्रधान- हो बह -लोकोत्तम कहलाता । ) 












परुषोत्तम और लोकोचम विशेषणों के अर्थ में श्रन्तर 
है।। परुषोचम विशेषण से मनुष्य लोक में द्वी बचमता प्रकट 
की गई है अर्थात्‌ भगवान्‌समस्त मनुष्यों में उत्तम थे, यह 
-भाव प्रदर्शित किया गया है श्रौर लोकोत्तम॑ विशेषण का तात्पय 
“यह- है-कि भगवान तीनों लोको में रूप की अपेक्षा उत्तम होने 
के साथ-खाथ-तीनो लोकों के नाथ भी ई। तीन लोक के नाथ 
होने-से भगवान्‌ लोकेचम दे | नाथ-शब्द का अध दल 


'योगक्षेमकरों नाथ! । .. 


श्र्थाव्‌ योग और दम करने वाला नाथ कददलाता हैँ । 

. योग का अर्थ दै-अग्राप्त चस्ठु का धाप्त होना और 
ज्ञेम का अर्थ है--प्राप्त वस्तु की संकट के समय रक्षा होता 
:भगबोन योग भी करने चाले हैँ आए फछम भी करने वोले ६। 
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छह ध्थ्वू 
हा >+3+ 


7| भ्रतः वद नाथ हैं। सम्यग्दर्शन, सस्यरक्षान और सस्यक- 
! चारित्र आंदे सदगुण, जो आत्मा को अनादि काल से अब 


चक भाप्त चहा हं, उन्हें भगवान प्राप्त कराते वाले हैं। ओर 


' यदि यंह सदूगुण प्राप्त हो गयें हैं तो किसी संकरे के समय 


>> 


जन 


पु 


न्त्स्क 


इन से विचलिंत होनों सम्भव है, सगर भगवान्‌ इनकी रक्षा 
'करते है ! गे 


सम्यग्दशन आदि सदगुणा को. रक्षा. सगवान्‌ किस 
भकफार करते है ? इसका उत्तर यह है कि सगवान्‌ का. साधक 
जीवन घार्मिक दंढता का ज्वेलेत उद्महरुण है | घोर से.घोर 
उपसगे झाने पर भी भगंवान्‌ अपने निश्चित पंथ से रंच मां 
भी विचालित नहीं हुए.। उनके जीवन का यह व्यावहारिक 


/ आदश सकट के समय डनके भक्ष्तों को अद्भ्त प्रेरणा, 


! भ्रसीस सांहस, इढ़ता और सास्त्वंना प्रदान करता है। उनके 


आदश कां स्मरण करके भक्त जन संकट को-विचालित हुए 

'दिना सहज ही पार कर लेते हैँ / इस प्रकारं उनके भ्रक्‍्तों 

के सदगुणो की रक्ता होती है । इसी प्रकार सगवान्‌ का 
उपदेश भी सदगुणे की रक्ता में सहायक होता ह । 


खंखार में संमाध्यतया देंचवा ओर इन्द्र पूज्य माने 


'जोते हैं। रोग उन्रकी पूजा करते हैं। सगर इन्द्र आदि देदता 


भी भगवान्‌ को ही पूजनीय मानते हैं । भगवान्‌ उसके भी 
नाथ हैं । भगवान्‌ देवाधचिदेव हैं। इस विशेषता को सूचित 
फरने के लिए संगवान्‌ को लोकनाथ' विंशिषण लगाया गया ह। 


बे 
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खलाकप्रदाप--- - 

लोक के नाथ होने के सांथ ही -भंगवान्‌ लोक -प्रदी 

भी हँ-लोक के लिए दीपक. के समान हैं। .भगंवान्‌ लोक * 
यथावस्थित चस्तु-स्वरुप, दिखलाते हैं, इसलिए लोकप्रदी 
हैं ।अन्घकार. से आच्छादित वस्तुओं को दीपके प्रकाशित क 
दैता है, इसी प्रकार अज्ञान रूपी अन्धकार के कारण आउच्छ 
दित वस्तुके वास्तविक स्वरूप को सगवान्‌ प्रकाशित करते हैँ 


' घचरका दीपक घर में प्रकाश करतां दूं, कुल का दीप! 
कुल से प्रकांश करता है, नगर का दीपक लेंगर :में प्रका 
करता है और देश का दीपक देश - में प्रकाश करता है। ज॑ 
जहाँ प्रकाश करता है वह ,घहीं का दोपक कहलाता हैं 

भगवान्‌ सम्पूर्ण लोक में प्रकाश करते हैं, इसलिए वह लोः 
के दीपंक कहलाते हैं । इसी कारण उन्हें जगदीश्वर कहते है 


अथवा. भगवान्‌ ; मनुष्य, तिर्यश्व देव आदि के इंदूर 
में मिथ्यात्व के अन्घकार को मिटा. कर, सम्यमस्त्व का.एस 
अपने एवं अलोकिक प्रकाश देते है कि वेसा प्रकाश ससारक 
फोई भी प्रकाशवान्‌ पदांधे नहीं दे सकता । भगवान्‌ की 
स्तुति करते हुएं कहां गया है-- 


राव शाश-व हर सो तम हराय | 


अर्थात-जों आन्‍्धकार सूर्य और चन्द्रमा भी नहीं 

मिटा सकते, बह अन्धकार भगवान्‌ मिटा देते हैं । 
' द्रब्य-अन्धक्ार कीः अपेत्ता भाव-अ्रन्थकार अत्यन्त 
'सूच्म और गसद्दव होता है।. दृब्व अत्थक्ार इतना हानिकारक 


' 
ा ! 
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: भ्रहीं होता, जितना भाव-अन्धकार होता है । भाव-अन्धकार 
होने पर मनुष्य की आँखें द्वव्य प्रकाश की विद्यमानता में 
भी वस्तु-तत्त्व को देखने म॑ असमर्थ हो जाती है । भाव अन्ध- 
कार मनुष्य की खमस्त इन्द्रियों को, यहाँ. तक,कि - मन और 
' चेतना को भी वेकार बना डालता है। भगवान्‌ भाव-अन्ध कार 
को हरने वाले दिव्य दीपक हें-अतण्व 'लोकप्रदीप' हैं । यड 
विशेषण दृष्शा लोक की अपेक्षा कहा गया है, क्योंकि भगवान , 
इृष्ठा अर्थात्‌ देखने वाले के लिए दीपक का काम देते है. 
लेकिन है वह सारे संसार फो प्रकाशित करने. वाले । 


... प्रश्न हो सकता हैं कि लोक किसे कहते हैं ? उसका 
'इत्तर यह है कि लेकि विलोकने घातु से "लोक शब्द बचा 
है। जो देखा जाय बह लोक है। यो तो सभी को लोक दिखाई 
देता है, मगर जिले सब लोग देखते हैं डसी को लोक मानो 
जाय तो लोक के टुकड़े-ठुकड़े हो जाएँगे। झअतएव साधारण 
मनुष्य के देखने में जो आता है वही लोक नहीं है, अपितु 
.शान[वरण का पूर्ण रूप से क्षय हो जाने पर, सर्वज्ञ भगवांन्‌ 

दोखता है वह लोक है । 6 


यहाँ फिर तके किया जा सकता है कि स्वेश्ञ भगवान्‌ 
फया अलोक को नहीं देखते ? अगर अलोक को देखते है तो 
अलोक भी-जलोक हो जाएगा। अगर अजल्ञॉक को भगवान्‌ 
नहीं देखते तो वह सर्वक्ष-सर्वदर्शी केसे कहलाएँगे ? इस का 
उत्तर यह है कि आकाश के जिस भाग में पंचास्तिकाय 
दिखाई देता है चह भाग लोक कहलाता है ओर जिस भाग 
भे पंचास्तिकाय नहीं है, केवल आकाश ही आकाश 
है चह अल्ेक कहलाता है। भगवान सम्पूणे संसार के चस्तु- 
स्परूप को देखते हैं, अऋतएव वे लोक के सूय कहलाते हैँ । 


अ्रीभगवर्ती सूत् .. [६७ 
लोक प्रधोतकर- 


भगंवन लोक प्रयोतकर भी. है 4 संसार: के- समर 
यदारथों का यथार्थ स्वरूप: केवल ज्ञान द्वारा जानकर प्रकाशि 
करने वाले हैं । उन्होंने केवल शान रूंपी प्रकाश - से जनक 
छुद्मस्थ जीचों को लोके का स्वरुप प्रदोश्शित किया है, अतएः 


अगवान संये हैं। 


भगवान के केवल ज्ञॉन रूंपी प्रेंभाकर से प्रवचन -रूप 

प्रभा का उद्गम, हुआ है। डस प्रवचन रुपी प्रभा से यह सिट 
होता-है.कि भगवान्‌ से केवल ज्ञान-का प्रकाश विद्यमान था 
ज्ैखे-प्रकाश के होने. सर सूर्य-जाना जाता हैं, वेसे ही प्रवंचन के 
प्रभा से.यह जाता, जाता. है. कि भगवान में केवल जान. रू 
'प्रकराश:है और इसी कारण गंणधरों ने भगवान्‌ को. लोक के 
सूर्य कहा है ।-यद्यपि सूर्य के प्रकाश ले समस्त, सेसार वे 
#खमस्त प्दाथे प्रकाशित नहीं .हो सकते--सूर्य, सिफे .स्थूर 
जड़ पदार्थों को ही प्रकाशित कर सकता: है, ,ओर.- वह .भी 
खदां के लिए नहीं किन्तु कुछ ही समय के लिए प्रकाशित 
“करता है; और भगवान्‌ चोद्ह राजू लोके की-समस्त ससार 
के समसस्‍्त-स्थूल, सू दम, रूपी, अरूपी, जड़-चेंतन को प्रकाशित 
“करते हैं | ऐली अवस्था में मगवान्‌ को सये की डपमा देना 
छीहीनोपमा ही कहा जा सकता हैं, मगर उपमा के बिना वस्तु 
-का स्वरुप सब साधारण को खुगमता से समझ में नहीं 
आता और खेखार में सर्य सर वढ़कर प्रकाश देंने चालां कोई 
'चदारथ नहीं है। इसी कारण भगवान्‌ को सूर्य की उपमा देनी 


पड़ती छू । 


| 


हज >-७छ»े 


चण 
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' अश्रृयदए--- 


सभी अपने-अपने अभीष्ठ देव की प्रशंखा करते है । 


भी लोक -प्रयोतकर मानते -है । सूर्य भी लोक में. .उद्योत करने 
वाला है.। फिर:हारि, हर, ब्रह्मा और सूर्य से भगवान में क्‍या 
विशेषता है ? इस प्रश्न का उत्तर यह है कि.भक्कों के विशेषण 
लगा देने से. ही भगवान्‌ में विशेषता नहीं आ जाती | शात्दिक 
विशेषण से ही वस्तु पलट नहीं सकती ।. भगवान में हरि, हर 
झादि देवताओं से जो विशषता है, वह भगवान्‌ के सिंद्धान्तों 
से .स्वतः प्रकट हो जाती दे | भगवान्‌ .के  सिद्धान्तों 
में क्या विशेषता है, यह देखना चाहिए | यही - वातः [दिखाने 
के लिंए भगवान्‌ को अभयदए' विशेषण लगाया गया है। 


भगवान की एक विशेषता यह है कि चह अभयदाता 


हैं। भगवान के प्राण दरुण करने के उद्देश्य से आने वाले पर 
भी भगवान्‌ की अपूर्व अनुकम्पा-अखण्ड करुणा रही । मारने 


वाला कषाय के भर्यज्लर ताप से तप्त होता था,. तब भगवान्‌ 
ने अपनी अद्भुत दया के शीतल प्रवाह से डे शासल्ति 
पहुँचाते का ही प्रयत्न किया । चण्डफोशिक क्रोध की लप- 


'ज्ञपाती ज्वालाओं में कुलस रदा था और भगवान्‌ को भी कुल- 
: खाना चाहता था परन्तु भगवान्‌ के अन्तःकरण से करुणा 


* के नीरकण ऐले निकले कि चएड कौशिक का भी अन्‍्तंःकरण 


'शान्त हो गया ओर उसे स्थायी शान्ति का पथ मिल गया । 
. भगवान्‌ ने अल्ुकस्पा को अपने जीवन में मूत्ते स्वरूप 


. भदान किया। उन्होंने अपनी साधना दारा दया को जीवित 


भीमगयती सूत | .. [१६६] 


फिया और जनता को अमयदान देने का उपदेश दिया, जिस 

से संसार से भय मिट कर अभय .का साम्राज्य छा जावे। 
संब्वेसु दाणेसु झमयप्पयाणं ' अर्थात्‌ झ्भयदान सभी दांनों. 
में श्रेष्ठ हे, इस सत्य की भगवान्‌ नेघोषणा की । ... 


यह भगवान्‌ की विशेषता है। कदाचित्‌ सूर्य के साथ 
“लोकप्रयोतकर' “विशेषण लगा दिया जाय, तब भी सूर्य - 
अभयदान नहीं दे सकता | इसी प्रकार हरि; हर शआादि के 
जो चरित्र उनके भक्तों के लिखे हुए उपलब्ध हैं, उनसे यह 
प्रकट होता है कि हारि-हर आदि ने बड़े-बड़े--भीषण युद्ध कर 
के देत्यों. को मारा. ओर वे देत्यारि कहलाए .। इंस , प्रकार युद्ध 
कंरने ओर मारने की बात तो उनके. चरित्र.में लिखी गई है 
'मगर यह नहीं: लिखा कि उन्होंने मारने के उद्देश्य से 
आने वाले पर भी. करुणा प्रदर्शित. की-मारने वाले -को भी 
अभयदान दिया । यद विशेषता तो केवल तीर्थेकरों में ही 
है। विष्णु देत्यारि और जिशलधारी कहलाते हैं, लेकिन तीर्थकरों 
जैसी दया-भावषना वहाँ कहाँ है!? तीर्थकरों के चरित्र दया 
के अजुपप्त आदेश हैं और अब भी संखार में दया का जो 
शुण विद्यमान है वहं उन्हीं परम पुरुषों के जीवन की थोड़ी- 
चहुत वसीयंत है।. 


कहा.जा सकता है कि. शिव, विष्णु आदि के. संबंध मे 
हिंसात्मक जो वर्णन है - वह सत्र आलंकारिंक हैं | चास्तव मे 
उन्होंने आल्तरिक देत्यों स अर्थात्‌ काम, क्राध, मद, मोह 
दि खेयुदरध किया था ओर ढन्हीं को मारा था। अगर यद्द 
कथत .घत्य मान लिया. जाय तो उनमें ओर तीथकरों में अंतर 
ही क्‍या रहा ? हम तो उसी के धरशंसक हे-उसी के उपासक , 
हैं, जिसमे तीथकरां की सी दया दे ।जिसम तीथकरो को दया 
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है चद्दी तीथेकर है। नाम किसी का कुछ भी हो, जिसमें 
तीधकर भगवान्‌ के समस्त गुण विद्यमान हो, यह दमारा 
इपास्य देच है | कहा-भी है 


हे यत्र तत्र समये यथा तथा, 
योडसि सोड्यमिधया यया तयथा। 
वीतदापकलुषः स चेदू भवानू, 
एक एवं भगवन्‌ ! नमोस्तु ते ॥ 


अर्थात्‌ किसी भी परस्परा में, किसी सी.न्ञाम से, किसी 
- भी हप में आप क्यों न हो, अगर दोषों की कलुषता से रहित 
:. हैं-पूर्ण चीतराग हैं, तो सभी जगह एक हैं । ऐसे ह भगवान्‌ ! 
झापको मेर। प्रणाम है । ह ह 


नाम पूजनीय नहीं होता, वेष घपन्दनीय नहीं होता 
पूजा चन्‍्दना शु्ों की होती है ओर होनी चाहिए। अगर 
हरि-हर आदि की दया-भावना अ्रहेन्‍्तों जेसी ही मानी जाय 
तो वह भी अहेन्त ही हो जाएँगे। मगर ऐसा मानने में जो 
याधा उपस्थित होती हैं वह यही है कि उनके संबंध में पुराणों 
में लिखी हुई. कथाएँ मिथ्या माननी ह॒रगगी, क्‍योंकि अनेक 
कथाओं का समन्वय इस दया भावना से नहीं किया जा 
सकता ! | 


भगवान्‌ अपना अपकार करने वाले पर भी जो लोको 
सर दया दिखलाते हैँ वह असदश है, असाधारण है, उसकी 
तुलना भगवान्‌ की ही दयासे की जा सकदी है, किसो और 


शीमगवती सृञ हा [ १६८] ह 


को दया से नहीं। भगवान्‌ की दया से प्राणी तात्कालिक 
निर्भयता ही भ्रांप्त नहीं करता, मगर सदा के लिएं अभय बेन 
जाता है। इसी कारण भगवान्‌ 'अभमयदए है। 


चक्खुदए-मरगढदएण 


भगवान्‌ में केचल अनथ-परिहार अर्थात्‌ दुःख से मुक्ति... 
देने का ही गुण नहीं.है, अपितु अंथ अर्थात इच्छित वस्तु 
कीप्राप्ति भी कराते है। 


भगवान्‌ स्वंय अकिचन, हैं -- उनके तन पर वस्त्र नहीं, 
सांथ में कोई संपर्दी नहीं, तिल-तुष मात्र -परिग्रह, नहीं, किसी 
भी वस्तु को पास रंखते नहीं, फिर वे- इच्छित: अथ कैसे 
ओर कहां से देते हैं ? इसका समाधान यहे :है. कि:संखारं. के 
मोह एवं अज्ञान से आवृत जन जिसे अर्थ कहते है वंद् 
वास्तव में अंथ नहीं, अनथ है। वह अर्थ-अनथे इस कारण 
'है कि उंसस डुःखों की परम्परा का प्रवाह चालू, होता. है। 
जो ढंःख का कारण है, उस अनथ न-कह कर - अथ केसे कहा 
जो सकता है ? भगवान अंनर्थ से छड़ाने वाले हैं. और श्र्थ 
को देने वाले हैं। अर्थ वह' है जिससे दुःख का दावानल-शान्त 
होता है और शाश्वत खुंख की प्राप्ति होती है । - भगवान एस 
ही अर्थ को देने वाले है, फ्यांकि वे 'चच्ु देने चाले है, छुख का 
मार्ग बताने वाले हैं, शरण देने वाले है, घम देने वाले 
और घर्म का उपदेश देने वाले दें । यह वात एक॑ दंशनन्‍्त 
हारा स्पर्णट रूप से समझी जा सकेगी।  . : 


एक धनी आदमी धूत्तों के घोखे में आ गया। वह धन 
लेकर धू्चों के साथ जंगल में गया। जंगल में पहुँच जाने-पर 
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दी- और मार पीट कर, उसका घन छीन कर चलते बले। 
घ्रतिक बैधा हुआ जंगल से कष्ट पा रहा था। कहीं कुछ भी 
खंटका होता कि उसका हृदय कॉपले लगता थां। उसके 
हाथ-पेर देंचे थे, अपनी रक्षा करने में श्रसमथे था। इस 
कारण भय भी झधिक बढ़-गया था। 


कुछ समंय पश्चात्‌ एक साथवांह उधर से निकला। 
उसके रथ-की आर घोड़ी के दाप की आवाज़ सुनकर वह 
धनिक आप ही आप कंहसे लगा- “अरे भ्ले-माचुसों ! तुम 
ले गये सो ले गये, ले जाओं, अंब क्यो कष्ट देते आये हो ?! 
धूत्तो की मार से वह्दे इतला घवराया- हुआ था कि आहट 
' होतें ही चह समझता थां कि वी धू्ते फिर आ रहे हैं. और 
मुझे; फिर मारेंगे । 


घेनिक की यह चिहज्लाहट खुनकर साथवाहं ने सोचा- 
मेत्ते इससे कुछ भी कहा नहीं, इसका छुछ किया भी नहीं; 
फेर भी यह जो कुछ कह रहा दे, उससे प्रकट हे कि यद्द 
सताया गया है ओर भयभीत है। सुझे घूत्त समझने से इस 
चेचारे का कोई श्रपराध नहीं है, क्‍योंकि इसकी आंखों पर 
पट्टी बेची हुई है । 


यह सोचकर साथवादह ने कहा-- भाई !डरो सत। | में 
तुम्दें दुःख से मुक्त करने आया हूँ। 


' खाधवाह के यह कहते पर सी उस भयभीत की 
आशंका प्‌ सिझी | वध्ध मद से सोचता रहा कि कही यह भी 


धादाए 


व्ग ही तन हो । और झुके फिए सताने आयादेो । साथंदाह 


( ने धन्तिक को वांध लिया, उसकी आंखो.पर पट्टी बांध 


हू 
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में भी सोचा -में जिल्ला स कह रहा हूं कि तुझे भयसक्त करते 
झाया हूँ, मगर जब तक इसके वधन न खोल दूँ, तब तक 
, ईसे विश्वास केसे हो सकता है ? बंधन मक्त होने पर शी यह 
भ्यम्तक्त दीऋर विश्वास कर सफकेगा। 


यह सोचकर साथवाह उसके समीप गया और डसने 
बंधन खोल दिये | वंधन खोलने पर भी उसे पूरा विश्वास-न 
हुआ। लेकिन जब साथवाह ने उसकी अंसतोकी पट्टी भी 
खोल. .दी ओर उसने देख लिया कि यह टय नहीं-कोई दयाल 
पुरुष है, तब उसे विश्वास हुआ । उसने कंदा-मेरे भाग्य 
अच्छे थेक्रि आप जैसे दयामूरत्ति पुरुष का यहां आगमन हुश्ा, 
नहीं तो न जाने कब तक में यहां बँधा हुआ कष्ट पाता श्रथवा 


किसी जंगली जानवर का भक्ष्य वन ज्ञाता । 


साथवाह के शब्द जब कार्यरूप में परिणित हुए तभी 
डस-धनिक को उन शब्दों पर विश्वास हुआ | 5 
साथेबाह ने उसकी आंखों की पट्टी खोल दी थी और 
वह सव कुछ देख सकता था; मगर घृत्ते लोग उसे इस तरद् _ 
घुमा फिराकर-उस स्थान १२ लाये थे कि उसे मार्ग की कल्पना 
हीं हुईं और दिगमृढ़. होकर चक्कर से. पड़ गया। 3से अपने 
घर का रास्ता नहीं सूकता था। तब सार्थवाह्न ने उस्े मार्य 
| बता दिया । ् 
 साथवाह ने उसे घर का मार्ग वता दिया। लेकिन , 
धनिक को भय बना हुआ था कि रास्ते में कहीं फिर धूर्तत न 
मिल जाए, इसलिए साथवाद न उसे शरण दी अर्थात्‌ दा-चार 


घपार उसक साथ कर दय । के 
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साथवाद छाया इतना सब ऋर देने पर भी धमिक 
झपने घर जाने मे सकुचाता था। वह अपना धन खो चुका 
था। अब वह अपना मुँह घर वालों को केसे दिखावे ? यह 
घात जानकर साथवाह ने उल्ले उतना धन भी दिया, जितना 
उसने गायों था । 


. भगवान. को लोकोत्तम और पुरुषोत्तम कहने के साथ 
ही 'अमयदय' भी कहा गया है। इसी विशेषण को समभाने 
के लिए यह दृ्शात दिया गया है। 


संसारी आत्मा घनिक के समान है। आत्मा के पास 
भत्तन्‍्त. शान, दर्शन आदि रूप घन दहे। काम, कोध आदि 
इगुंण ठग दै। इत ठगों ने संसार की वस्तुओं का आत्मा रूपी 
धनिक को ऐसा मनोहर एदें आकर्षक रूप दिखाया कि आत्मा 
इन ठगों के जाल में फेस गया और ढन वस्तुओं को द्वी अपने 


लिए परम दिसकारी मानने लंगा। इस प्रकार काम, क्रोध 


झादि ठगो से आत्मा फो उसके असली घर से बादर निफाला, 
संसार रूपी वन में से जाकर डाल दिया और जक्षान-लेतो पर 
अज्वान का पद्धा चढ़ा.दि्या। 


जिसके द्वारा क्वान का हरस्प हो यही खज्ा दुगेणा है। 


-धन-माल लूट लेने चैसा याला चैरी नहीं है, जा चेरी सक्षी 


बीझू घिगाड़ने घाला होता है । 
अनेक विद्वानों का यह मत दे कि ओरंगजेब शाही एवं 


भादिर शाही से भारत की चैसी हानि नदीं हुई थी। क्योंकि 


उन्होंने सिर्फ शल्लाघात ही किया था । वास्तविक और महान 
हानि तो उस शाही से शुई है, 'जिसने दुरी-दुरी बातों में फँसा 


भीमगवंती खूज ..... [एंएश)]- 


कर बुद्धि को ही नष्ट कर दिया, साहित्य को गंदा कर दियां,.. 
जिससे सत्य का पता लगना ही कठिन हो गया है। घूंत्त लोग .. 
बुद्धि रूपी- चच्तु को हरण करके, बुरे कामो में इस तरह फँसा 
देते है कि जिलसे छूटना ही कठिन हो ज्ञांता है। * 


४ पद, 


पक की 


वे लोग भूल करते हैं के घूत्तों द्वारा दी हुई चीज के _ 
लिए. यह खमभते हैं कि उन्होंने कृपा करके यह दी है ।.घूर्त . 
लोग जो भी चीज देंगे, वह वश्धिहरण करने के .लिंए ही दंगे। 
भलाई की भावना ले किया गया काम. ओर ही तरह का होता 
है.। लेकिन घूंते। ने लोगों की अच्छी वस्तु हरण करके दुरी 
चीज इसके गले मड़! दी है:। मु 


इंस प्रकार आत्मा रूपी सेठ लेसार- रूपी चन मे, बेघनेद 
वद्ध-दोकर कष्ट पा रहा है।। ऐसे समय मे. अरिहन्त भगवान्‌ 
के...खिवाय और: कौन करुणासिन्धु- होकर. सहायक -बन 
सकता है? कोई प्रकाश प्रदान: कर सकता. है £ कोन: उद्धार 


कर.सर्कवा है... हा नसलापा एस तय 5१ 7 


हारे, हर, ब्रह्मा, अनन्त, कुछ. सी कंहा-जिंसंने कर्मी - 
का समूलत च्यं कर दिया है, जिंसने; अनन्त -प्रक्राश-पुँज प्राप्त 
कर लिया.है आर जो सेखारे: को, अभय दें वां: हैं; चही हमास 
पूज्य है | परन्तु ज्ञिस हरि हर! आदि को: सीख, कामनाओं के 
साथ-गूंथ कर लोग अपना स्वार्थ-साथन करते ६, हम. बन 
के भक्त के हो सकते है / कामनाओं के कीचड़ सें निकलना 
ही जिंचका एक मात्र उद्देश्य है, जो अपने जीघंन फो शुद्ध: एप 
स्वच्छ वानी चाहते है, वे सकांम. देवों: की “पांसलों - सर्दी 
करेंगे अआरिहन्तों ने यह स्पष्ठ कर-दिया -हैं-कि दुरे काम; 


[१७३ | भस्गवद-वणुन्त 
चांहे किसी के नाम पर किये जावे, बुरे ही हैं. । ढुरे कामों 
शरीक होना मंत्र आदमियों का कत्तव्य नहीं दै। - 
कब्पना कीजिए; एक आदमी देधा पईए है। दो आदमी 
उसके पास पहुँचे | उनमें ले एक आदमी ते डसे आश्वासन 
दिया । कहा-- भाई डये। मत, तुम्हारे कछो का अन्त आरहा 
है / इंसके विरुद्ध, दूसरा! कहता हैं... अंज्ञी, यह वेधा हुआ 
है। कुछ विगांड तो सकता नहीं, इसेक कपई छीन डालो । 


बताइए, इस दोनों में फोन इत्तम परूप है ? आपके 
हृदय की स्वाभाविक संचेदना किसकी ओर आकृष्ट हृश्तों हैं 
निस्‍स्सन्देह अभय देने वाला हो उत्तम है और प्रत्येक का हृदय 
इंसी बात का समरथंन करेगा । मगवान ने किसी का अंधकार 
मे नहीं रक्‍खा। उन्होंने कहा-पहले सुर भी पहचान लो। अगर 
सुकत में श्रसमयदान आदे का शुण दिखाई दे तो मेरी बात 
मानो, अन्यथा मत-मानों। इस प्रकार सेसाश्-वन में अन्धे 
की तरह वेब हुए. लोगो को भगवान से घात-चखत्तु दिये है। 


जैन बम किसी की आँखों पर पद्मा वहा बाधा अर्थात्‌ 

बह दूसरों की वात खुन्नत या सममभनें का निषेध सही करता । 

' जैनेबम परीक्षा प्रधानिता का समर्थन करता हे ओर जन 

विबयो से दके के लिए अवकाश हो उन्दें तर्क से निश्चित कर 

 केने का आदेश देता है । जऔैनधर्म विधान फरणता है कि अपन 

अन्त हीन पर से पदो- हटाकर देखो कि आपको कया मानना 
चाहिए और प्यो नहीं । 


.. संगबान्‌ से शाब-चचु दर आत्मा की उसके स्थान 
का माने घतलाया। भगवान्‌ ने फहा केसे ही अंखो से 
मत देख-अर्थात्‌ मेरे ही दावे सस्ते पर भेठे +3 किन्दु चूँ 


श्रीसगवती सूत्र 8. कल # हा १७४ 


हवये भी अपने शान-चच्ु से. देखे ले कि भरा वतलाया मा 
ठीक दे या नहीं। तू अपने नेत्रों से भी देखकर मार्ग व 
निश्चय करेगा तो. अधिक अदा ओर उत्साह के साथ उ 
पथ पर चल सकेगा । । 


मित्र | किसी के कह देने माज के झ्थवा अम॒क शार 
के भरोसे मत रहो | अपने आप अपने मार्ग का निश्चय कर 
अगर रुचतः विचार करने पर दया फा मार्ग छुम्दें भला मालूः 
हो, फिर अरिहेस की शरण ग्रहण करता । का 


यहे। एक पश्न हो संकता हैं कि घूत्तो द्वारा ठसा गय 
वह घनिक अपने घर का पता जानता.था; लेकिन द्वमे क्‍य 
मालूम कि इम कहां से. आये हैं ! ऐसी:दशा में. हम पपरे 
भर फी कैस खोज कर ओर कैसे वद्ाां सके पहुँचे..! 


इस प्रश्न का उत्तर यदद है कि जिस समय झाएक 
आत्मा अपना स्थान खोजने के लिए खड़ा हो जायगा, ४६ 
समय उसे यह भी. मालूम दो. जायगा कि का घर 
है.? अत्मा.में यह स्व त्राविक गुण है कि खड़ा होते के बाद 
घह अपने घर की दिशा को ज्ञान खेगा, घोखां नहीं खायया। 
रात-दिन हिंसा करने में लगा रहने यासे और हिंसा से ही 
क्षीचन यापन करने .वाले हिंसक प्रासी फी ग्रात्मा में भी 
तेज मोजूद है | लेकिन वह सेज. तभी काम झा सकता है जब 
उसंका आत्मा अपना स्थान देखने की शोर अपना उद्धार 
करने फो खड़ा हो जाता है। व अपने आपकी कब खड़ा 
. कर सकता है और फिस प्रकार खड़ा फर सफता है, इस 
सस्वन्ध में. भगवान्‌ ने कद्दा है कि वइ अपने श्रास्मा से दूस 
के मुःक्ष फा ग्नुभव करे | एक की दिखा करने में दी आनन्द 


[१७४ ] ह  भगवद्‌- वर्रन 


मानने वाले दसरे हिंसक को ही मारने के किए यादे कोई 
तीसरा व्यक्ति श्रा जाय, तो उस हिसक व्यक्ति को तीसरा 
व्यक्ति कैसा खगेगा? बहुत बुरा। उसे दूसरों को मारना 
तो अच्छा लगता है, मगर जब अपने मरने का समय उप- 
स्थित होता हैं तो थुरा क्यों लग्ता है? इस अजुभष के 
झाधार पर ही हिंसक को यह मालूम हो जायगा कि दूसरे 
को मारना फेसा यरा है। आत्मा में इस अनुभव के पश्चात 
होने घाला गुण पहले ही मौजूद है, पर अश्यन यद्द है कि चष्ट 
अपने भय को तो भय मानता है, लॉकन दूसरे के भय को 
भय. नहीं जानता | जब इस प्रकार का अन्‍ुभव करके रुस्त 
पर विचार करता है कि-' मुझ को मारने वाला मुझे इतना युरा 
रेगता है तो जिन्हें मेने मारा है, उन्हें में क्यों नशुरा लगा 
होऊंगा ! ! इस प्रकार का वेचार आते ही चषद सोचने लगता 
हे कि यह मुझे मारने नहीं वरन्‌ शिक्ता देने आया है। 


2,.. हिंसक के हृदय में जब यह पवित्र विचार अंकुरित 
होता है, सभी डसके जीवन की दिशा यदलसे लंगती है । येह 
अपने आत्मा का उद्द्धार करने के लिए खड़ा हो जाता है। 


देव. इयों न- उसका उदद्धार होगा । 


आत्मा के स्थांत की यही रिशा है । संज॒ुण्य अपने 
छुख दुःस, इण्-अलिगश्र की तराज पर दुसरे के खछुस्त-दुख को एवं 
णएष्ट अनिए फो ते।लि । 'जुझे कोई कछ् देता हैं तो वह सुभे अभिय 
लगता हू, इसी प्रकार अगर में किसी की कप पहुंचाऊगा त्ते 
में भी उसे छाप्रिय रूमेगा। झुझे ऋुख-साता !प्रय है, दु स्फए 
भ्रप्िय हे। इसी प्रकार अन्य प्राणियों को भी छुख प्रिय है, दुग्ख 
प्राधर हू! यह आत्मोपडय की भावना महुप्प फो अनेक 


धामगन्रती: चूत ्् [१७६] 


उलमभनों में सं पारकर-ठीक मार्म बतलाती है। इसी भावना 
से कच्व्य का निर्णय करना चाहियें.। जो ऐसा नहीं करता:वह 
चक्कर में पड़ जाता हैं। -. . बल: डा ; पल 


अगवान्‌ महावीर ने करत्त॑व्य-स्थिर करन-के लिए ससारी 
जीवों के हिताथ उन्हें 'चच्चु का दोन दिया दे ।चर्चु दो धंकोरं 
की है- एक इन्द्रियरूपी चंच्ु और दूधरी भ्रत॑ जाने रूपी चच्च। 
भगवान्‌ क्षत जान रुपी लेत्र के दाता है [. ४: 


कक कल 


प्रत ज्ञान का चनत्न क्या कंद्ठा: गयां हं ? इसका कत्तर 
यह है कि चमे-चल्त मनुष्य फ्रिसी वरूतु की देखकंर  अच्छ 
या-व॒री समझते हैं । उनका यह ज्ञान सीमित ही' है.। फ्रिसी 
खास सीमा तक ही वे अच्छाई था बुराई बता. सकते. हैं.।- 
अतएव इन आंखों ले दौखले वाली शुभ चरुतु: श्रशुभ भी, 
हो जावी है आर अशुभ, शुभ भा दीखने- लगती है ।श्स: 
प्रकार मानवीय चक्तु श्रामक भी हो जाती है| लेकिन तात्विक' 
छाच्छाई या वराई बताने वाला अ्रत क्लोान ही है । : श्रत-शान 
शाप्त-जन्म होने के कारण आमक नहीं होता । इसीलियें कहा. 
गया है कि वही पनुष्य सूच्वा नेत्रवान है, जिसे शर्तें का लाम . 
हआ। है, क्‍यों कि श्रत-क्षान रूपी चक्तु से चह- वस्तु की वास्ताविक . 
हुराई या भलाई देख सकता हैं। श्रतश्ञान रूपी चच्चु ल हो यह 
लाना जा सकता है कि यह पदार्थ हेय है, यह उपादेय है ओर यह 
उपेज्नणीय दे । अत्एंव' जिसे अत-नेत्र प्राप्त नहीं दें, उसे 
अन्घा ही समभना चाहिये । पी 


जैसे ऊंगल मे वन्‍्धे हुए धनिक की. आँखे. रोल देन - 
के तु 


झेत झीशडसे अभीष्ठ मान वसततन से साथदाह चचुदय आर सागें ह 
छ्ड कखटडलऊकाता हे, उसा धअकां ऋसार कछझा उस मे रागाद्रि 


[१७७] _>अगबंद-वर्णन 


विंकार रूपी ठगा ने, आत्मा रूपी धनिक को बॉघ कर इसका 
धम रूपी धन.छीन लिया है और कुवासना की पद्टी बाँध कर 
इस अधा बना दिया हे ओर विपत्ति में डाल दिया हैं। भग 
वान्‌ महावीर आत्मा के छान:नेत्र पर पड़े हुए पर्दे को हृटा- 
- कर भुतंधम रुप्री -च्ु देते हैं ओर निवारण का /मार्ग- बतलांते 
हैं। इस कारण भगवान्‌ चक्षुदाता और माग दाता है.। 


समभ्यकज्ञान, सम्यग्दशंत् ओर सस्यकचारित्र रूप रत्न- 
श्रय मोत्त का भागे है। भ्रगवान ने इसका वास्तविक स्वरूप 
जगंत्‌ को प्रदर्शित किया है, अत्व बह -सुक्तिमार्ग के दाता 
कदलाते हैं । 


जैंसे संखांर में मार्ग मूल हुए को ओर चोरों ,खे लुटे 

“हुए को नेत्र देक€ निरूपद्रव स्थान पर भेज देने वाला 5प- 

फारो माना जाता है, उसी प्रकार भगवान श्ुत चमे: रूपी चन्तु 

देंकर, मोक्ष रूपी निर्विप्न स्थान में पहुँचा देते हैं | वहाँ पहुँच 

कर. जीव खंदा के लिए झनतन्‍त सुख का भोकता ओर सभा 

प्रकार की डपाधियाँ से रहित बन जाता है। श्रतणव भगवान्‌ 
परमोपकारी हैं .. 


शरणशदय 


चक्तुदाता और मागेदाता होने के' साथ दी भगवान्‌ 
शरणदाता भी हैं | शरण का अर्थ दै-त्राय। आने चाले तरह- 
सरंह के कण से रक्षा फरने चाले को शरणदाता .फह्दते हैं । 
“ भगवान की :शरेण में झाने पर जीव फो कष्ट नहीं होते। 
भगवान्‌ की शरण चघहणु करने से जीव निर्वाण को प्राप्त करता 
हे, जहां किसी मी प्रक्कारका कर नहींहो सलकता। यहो नहां 


भगवती सूत्र [१७२] 


भगवान्‌ की शरण में आने वाला: जीव मोक्ष, जाने ले पहले 
मी-संसार में रहताों हुआ ही कष्टों स मुक्क हो जाता हैं। वह 
समतांभाव के दिव्य यन्त्र में डालकर दुःख को भी सुख के 
रूप मे पलटने कीं सामंथ्य प्राप्त कर लेता है । 


सेंसारी जन मोह: एवं अज्ञान के कीरण कुटुम्बी जनों 
. को, घन-दोलतें को और सना आदि को शरणभूत समभे 
लेते हैं । मगर खूय के प्रकाश की तरह यह स्फ्ट है कि वास्तव 
में इन सव वस्तुओं में शरण देने की शक्ति नहीं है'। जब अंसा- 
तावेदनीय के तीत्रे उदय से मनुष्य दुःख के कारण व्याकुत 
वन जाता है तंव कोई भी कुटुम्बी उसका आशणु सही कर 
सकता | काल रूपी सिह, जीव रूपी हिरन पर जब झूपटता 
हैं ,तव कोई रच्तण नहीं कर सकता | खना- और घन अगर 
रंच्तक होते तो संसार. के असंख्य भूतकालीन संम्नाद्‌ ओर 
; धन छुवर इस पुथ्वी पर दिखाई देते। मगर आज उन में.ले 
किसी का अस्तित्व नहीं है । सभी स्त्यु के शिकार हो गये । 
विशाज्न सना खड़ी रही और घनसे परिपूर्ण खजाने. पड़े रहे-. 
. किसी, ने उन्तकी रक्ता नहीं की । जब संसार का कोई भी 
पदार्थ, स्वयं ही सुरक्षित नहीं है. तो वह किसी दूसरे की 
 खुरक्ता केसे कर सकता हूं ? खेखार को चांणु देने की. शक्ति 
केवल भगधान्‌ में ही है | वही सब्च शरणदाता हैं । - 


घर्मोपदेशक - घरमदाता 


. _ .. भगवान्‌ की शरण, कैसे मिल सकती.है! इसका उत्तर 
भगवान्‌ के 'धर्मापदेशक' विशेषण में रिद्वित है। भगवान्‌ 
घर्मोपदेशक हैं-घम का उपदेश देते हैं । धमम दो प्रकार का ६ 


[१७६] | ' भग्वद-वर्णन 


अ्रतधर्म और चारित्रधमे | भगवान्‌ इन दोनो धर्मों का चास्त- 
विक मम बतलाते हैं, अतएव वह घर्मोपदेशक है । 


अथवा--जिस प्राणी को चारित्रधर्म प्राप्त नहीं है 
उसे भगवान्‌ के लदुपदेश लः्चॉरित्रधर्म कीं प्राप्ति होती हे । 
इस कारण भगवान्‌ धर्मोपदेशक है। भगवान्‌ के परम अजुप्रह 
से सारिष्रधम होता है । चारित्रधम की प्राप्ति कराने के कारण 
मगवाद्‌ परम-उपकार्ी हैं! 


ध्रमेसारथि 


भगवान घर्मापदेशक ही नहीं, धमे-सारथि भी हे। 
सारथि डसे कहते हैं जो रथको सिरुपद्रव रूप से चलाता 
हुआ रथ की रक्षा कग्दा है, रथी की रक्ता करता-है, ओर 
रथ में जुते हुए घोड़ों की रक्ता करता है। भगवान्‌ धमम-रथ 
के साराथि हैं । । 


ह ९००२५ नमक 
. भगवान में हम लोगों को धमम के रथ में बिठलाया है 

भरे पे हज 5 + 
ओर आप सूवये सारथि वे हैं । भले ही यह कथन आलेका- 
रिक हो, प्रगर तंथ्यहीन नहीं है। श्रीकृष्ण के सम्बन्ध में 


भी कहा जाता है कि वे अर्जुल के सारथि बने थे। उन्होंने 
. अज्न को रथ भें बिटलाया और आप सारेंथि बने । भगवान्‌ 
“भहाचीर भी घर्म-रथ के सारथि हैं। लेकिन रथ में बेठने 


बात जब अजुन जैला हो, तव कृष्ण जैले सारथि बनते हैं । 


ु भगवान्‌ धर्म रघ में वेठले वालों के सारथि बन कर 
उन्हें तिरुपद्भव स्थान -मोक्ष में पहुँचा दते हैं। 
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.. भगवान्‌ भी घर्म की खेबाः करते हैं। वह स्वये घमम 
के सारथि बने हैं। भगवान्‌ का यह आंदश' उन्त लोगों के 
लिए विंचारणीय है जो अपनी ही सेवा करने चेांहते हैं और 
धर्म की सेवा सर दूर भागना चाहते हैं। धर्म करना एक वात 
है ओर घन की सेवा-रक्षा करंना; दसरी बात है। धर्म दी 
सेवा-रक्तों करता बंड़ा काम है। . .. - 


' ५:“ भगवान के लिए -यह उपमा इसलिए दी जाती है कि - 
चारित्र हपी, संयम रूपी या प्रवचनरूपी रथ में जो बैठते हैं. 
या उस्र रथ में बैठने चाल के जो.सदहायक हैं, भगवान्‌ उनकी : 
ग्त्ता करते हैं | 


घमंवर चातुरन्त-चक्रवर्तती--.' 


अब-यह प्रश्न उपस्थित होता है कि भगवान्‌ महावीर - 
की जो: विशेषण लेगाये गये हैं, . बह विशेंषण तो :दुसरों ने भी 
अपने इृष्ट देवो को लगाये हैं । तव इचमें ओर भगवान्‌ मद्दा- 
यीर में क्या अन्तर है? वे और भगवान्‌ क्या समान ही दे! 
अगए संभानता नहीं है तो भगवांत्‌ में फ्या विशेषता है ? इस . 
प्रएव का उत्तर यह: है'ःकि संगरवान्‌ महावीर में: दूसरों से 
विशेषता: है.। चह विशेषता यह है कि. भगवान्‌ धर्म के 
अकरचर्ची हैं ।: , , .:...... - ' 


न 


पूर्व, पश्चिम, और द्क्षिण-इन तीन दिशाओं में समुद्र 


पर्यनन्‍त और डचर दिशा में चूलद्िमवन्‍्त: पर्व पर्यन्त के 


भूमिथांगें का जो अन्त करता हं-अथात्‌ इतने विशाल भ्ृखदध पर 


झो विजय प्राप्त करता हें, इतने म॑ जिसेकी अखंड आर अप्र- 


तिददत आशा चलती दे, श्र्थात्‌ जो उसका एक मात्र श्रथिपाते 


र्घश्‌ ह सगवद-वर्णन 


नेता है उले चतुरन्‍्त कहते हैँ । ऐसा चतुरन्त चक्कवर्ती दोता - 
६ । चतुरन्त' पद चंबा का चिशेषय हैं । 


,« 'अ्गवान वर-चाडरेतं व रकवद। है अर्थात्‌ चक्रवर्तियों 
मैं प्रधान- चकऋवर्ती है! घह सब चकऋबर्सी राजाओं से: ऊपर 
चक्रवर्ती राज! है। एक चक्रदर्यी विजय प्राप्त करकं पूर्वाक् 
सीमा में चारों ओर अपनी आएगा देला ले, ओर अपना 

' साप्राज्य स्थापित कर ले ल्ेक्रिव उस चक्रवर्ती पर भी आशा 
' चलाने वाला फोई दुसरा चक्रवर्ती ढं। तो चद दूसरा चक्रवर्ती 
; प्रधान चेऋऋचर्ती कहलाएएगा। वह चक्रेचर्सी का भी चखऋतवर्त्ती दे ! 


; भगवान्‌ को यहाँ धरम -चक्रवर्ती कहा हैं. । भगवान्‌ 
धवे के चंऋचवर्त्ती हैं। इसका अभिप्नाय यहे है कि भगवान्‌ के 

रुख के सामने संसार का कोई भी माना इु्ा तठंस्व नहीं ठहर 
सकता। जिस प्रकार सब राजा, चकूवदा के अधीन. होते 
हँ-चक्रवर्ती के विशाल साम्राज्य स॑ ही सय राजाओं का राजद 
श्रस्तमेत हो जाता हैं; अन्य राजाओं का राज्य चकऋचर्ती के 
राज्य का ही एक अश होता €, हसी प्रकार सार 
घर्-तर्व समगवाल्‌ के ठत््व के चीचे आ गये हैं। सगवान 
का अंतेकान्त तत्व चक्रवर्ती के विशाल साम्नाज्य फे समान 
है और अन्य घर्मेप्रुपकों के तखख एकान्‍्त ऊंए होने के कारण 
राजाओं के राज्य के समान है । सभी पुकान्‍व रूप धर्मदत्त्व 

: अनेकान्त के अच्तर्यत आ जाते & | 


चकवरतती लोभ से ग्रस्त हो कर या साम्राज्यलिप्ला के 
सारण साप्नोज्य की स्थापत्ता नं; करता । चंद झाधिक से 
अधिक भूमिभाग में एकरूपता प्र संगठन करने के डद्ृश्य 
सप्ताप्नाज्य स्थापित करता दे । खऋचर्ती अपने राज्य म 
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किसी की गुलाम, चहीं. रखना :चाहता.।;:चह - चाहता है <िं 
भरे राज्य में कोई दुःखी अथवा भूखा न रहे और मेरे राज्य 
भे अन्याय ने हो.] चक्रवर्ती अपने राज्य में सभी:कों स्थान 
देता है, मर्गर उन्हें अपनी छुत्र-छाया में, रखना चाहता है| 


.. भगवान्‌ का स्याह्द, लिद्धान्तों का चक्रवर्ती दे | इस 
सिद्धान्त के माहात्म्य से. सभी. प्रकार के विरोधों का श्रन्त 
आ जाता हैं.।. प्रतीत होने-चाले. विरोध. को. नष्ट कर देन। 
स्याह्वादं का.लक्तण है। कहा भी है-- विरोधमंथंन हिं स्थाद्राद! 
अर्थात्‌ विरोध का मथन कर देना ही स्याह्वाद है। इस प्रकार 
स्याहाद घिद्धान्त सब भझागड़े मिंटाऋरं शान्ति, स्थापित करते 
का अमोघ साधन है । इसका आश्रय लेनें:पर सभी धर्मों के 
अजुयायी एक ही मंडे के नीचे आजाते हैं |: स्याह्वाद ने सभी 
सिद्धान्तों को अपने में यथायोग्य स्थान दिया है और सम्पूर्ण 
खत्य को प्रकाशित करता है.।. इस प्रकार अतिशय विशाल 
भाव बाला भगवान्‌ का राज्य है;। 


. धर्म में जो प्रधान चक्रवर्ती है. वही धर्मचर चक्रवर्ती 
कहलाता है। जैसे समुद्र में मिल जाने पर, नदियों में भेद 
नहीं रहता, उसी प्रकार धर्मो के सार भगवान्‌ के सिद्धान्त में 
आकर पक हो जाते हं--उनमें भेद नहीं रहता। यह भगवान्‌ 
का धर्म के विषय में चक्रवर्ती पन हे. ' 


पार्थिव चक्रवर्ती के: विषय में कहा जाता है कि वह 
अन्यान्य राजाओं की अपेक्ता अत्यन्त अतिशयशाली एवं प्रजा 
का पालक होता है । अंथों स विदित होता डे कि चक्रवर्ती 
पञजा से उसकी आय फा चोलठवों भाग 'कर लेता ६ । कम 
कर लेकर प्रज्ञा को अधिक छुखलखी एवं सम्रद्ध वधाने वाला 


[ ऐपरे | भगवद्‌ू-वर्णन 


पूर्वोीक्त राजा चक्रवर्ती कहलाता है। ज्ञो खार्थ से प्रेरित होकर 
नये-नये कर प्रजा: से वसूल करता हैं, प्रजा जिसकी शरण 
में स्वेच्छा से नहीं अपितु भय के कारण जाती है, वह 
राजा नहीं, चक्रवर्ती सी नहीं हो सक्तता। जम्बूद्वीपप्रश्प्ति में 
देखने से शात होगा क्लि सझा राजा कोने हो सकता है ओर 
रणाज़ा का कत्तेव्य क्‍या है 


हृ 


सेखार में जितने भी धर्मापदेशक हुए है, उनमे सब 
से उत्तम आर बाधा रहित शक्ति से उपदेश करने वाले 
भगवान्‌ महावीर हैं। इसी कारण इन्हें धर्म का चक्रवर्ती 
कहा गया है | चकऋवर्त्ती उच्च-नीच और छोटे-बढ़े का भेदभाव 
नहीं रखता, किन्तु समानभाव से सभी को अपने राज्य में 
स्थान देता है । इसी प्रकार भगवान्‌ महावीर ने अपने धर्म 
में स्रीशूद्र आदि के भेदभाव को स्थान नहीं दिया है। 
भागवान्‌ के घ्॒म में सभी को समान अधिकार प्राप्त है । जिस 
में जितली योग्यता हो वह उतना धर्म का अनुष्ठान कर सकता 
हैं। जहाँ जाति पांति के कल्पित भेदभांवा को स्थान है, वह 
वास्तव मे धम दी नहीं है । 


चक्र शअलेके प्रकार के होते हेँं। राज्यचक्र भी चक्र 
कहलाता है और घर्मचक भी चक्र ही है | घर्मचऋ उनमें 
प्रधान है। घर्मचऋ के प्रवत्तक अनेक हुए हेँ। कपिल, झुगत 
आदि ने जो घमेचक चलाये हैं, उनकी अपेक्षा भगवान्‌ का 
घर्मचक्र अत्यन्त अतिशयशाली और सब में प्रधान है। इस 
कारण भी भगवान्‌ को घर्मचक्रवर्तती कहा गया है। 


अथवा-दान, शील, ठप जोर भावना रूप चदठुचिंध 
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धर्म का उपदेश. एवं प्रसार करने-के कारण भगवान्‌ -धर्मबर 
चातुरन्त-चक्रवर्त्ती कहलाते हैँ । ' 


.... दान, घम उत्पन्न होने की भूमि है। दान से ही धर्म 
होता है | दूसरे से कुछ भी लिये ब्रिना किसी का. जीवन.ही 
नहों निस सकता। माता-पिता, पृथ्वी, श्र्मि आदि से कुछ 
न कुछ सभी. को ग्रहण करना पड़ता है । मगर जो-लें तो लेता 
है; मगर बदले में कुछ नहीं देता चह पापी है । 


ह कई लोगः दान देकर :अभिमाल करते हैं, इसलिए 
* भगवान्‌ ने कहा- है कि दान फे साथ शील का भी पालन करो 
अर्थात्‌ खदाचारी बने।। .. है १ 


|॒ तप के अभाव में सदाचार भ्रष्ट हो ज्ञाता दे | सदाचार 
को स्थिर रखने के लिए-तप. अनिधाये है । श्रतएवं भगवान 
नें तप का उपदेश दिया है । तप का. अर्थ फेचल अनशन करना 
ही नही हैं। तप की व्याख्या बहुत: विशाल है । भगवान्‌ ने 
चारह प्रकार के तपों का वर्णन किया है। भंगंवांजू ने कह्दा है 
कि तप के बिना मन, शरीर ओर इन्द्रियोँ। ठीक नहीं रहती | 


भावंनादहदीन तय यथेष्ट फलंदायक नहीं होता। अतः 
'धम में साव॑ की प्रधानता है। ' यस्मांत्‌ क्रियाः प्रतिफलन्ति 
न भावशून्वा/ अर्थात्‌ सावशूल्य फ्रियाएँ कांस की नदी हैं। 


हः 


भगवान्‌ ने घम -के यह “चार - विभाग. वतलाये £ | 
पऐेले विभाग दूसरे धर्मोपदेशकों मे नहीं वतलाये हे। श्न तार 
धर्मों को. चतुरन्त या चातुरन्त कही गया है -सगवान्‌ हस्त 
छसे के चक्रवचों है । - 


4 अ्गवद-वर्णल 


अथवा-देवगति, मनुष्यगति, _तियंच्रगति और नरक 
गति का अन्त करने वाला चंतुरन्त कहलाता है | ऐसे चतरंन्‍्त 
थ्रेष्ठ धर्म का उपदेश देने के कारण संगवान्‌ घर्मचरचतुरन्त- 
चक्रवत्ती कहलाते हैं। 


. शास््रकारों को न तो सव॒ग से प्रीति थी और न॑ उन्होंने 

प्राप्ति के लिए उपदेश ही दिया है। उन्होंने चारों गतियों 

का यथाथ स्वरूप बताकर उनका अन्त करने का उपदेश 

दिया है । यही नहीं, शासत्रकारों ने समय-समय पर स्घर्ग की 

निन्‍्दा भा को है ओर कहा है कि स्वग ऐसा स्थान है जहाँ 
पहुंच कर जीव का पततच भी हो! सकता है । 


चारा गतियां का अन्त करने के लिए भवसंताते का 
न 
छेदन करना आवश्यक है | एक गति से दसरी गति में आना 
कप 
आर दूसरी के वाद तीसरी गति में उत्पन्न होना भ्रवसंतति 
मे 
ह। इस भच-परण्एरा को खंडित कर देना ही आर गतियों 


का अन्त करना कहलाता है ! 
आप दशन ए घ्र 
अग्रतिहत ज्ञान-द्शनघर 


भगवान्‌ के लिए जो चक्ुदाता, मार्गदाता आदि विशे- 
पण लगाये गये हूँ, वह लोकोत्तर शान-सस्पन्न पुरुष में ही 
पाये ज्ञा खकते हैं, साधारण पुरुष से नहीं। भगवान्‌ में कया 
फाफोत्तर जान था १ इस प्रश्न का उत्तर देते हुए श्रीखुधमो 
स्वामी ने कहा हे--प्रगवाब्‌ अप्रतिहत क्ान-दशन के धारक 
थे। अप्रतिदत का अर्थ है किसी से याधित न होने वाला, 
कैली से न रुकने वाला | पदर्थ की सच्मता, देश और काल 
सस्वन्धी व्यवधान, छादायरण कमे शादि दमारे छान के 


श्रीभगवती सूत्र [१८६] | 
बाधक है । मगर भगवान के ब्लान में इनमें से कोई भी वांधक 
विद्यमान नहीं दे । पदार्थ चाहे स्थूल. हो चाहे सूक्तम हो 
कितनी ही दूर हो या पास, डो, भूतकाल में हो या भविष्यकारलान 
हो, भगवान्‌ फा ज्ञान समस्त पदार्थों को हथेली परं रक्खे 
हुए पदार्थ की भांति स्पष्ट रूप से जानता है। देश, काल या 
पदार्थ सम्बन्धी किसी भी सीमा से भगवान्‌ का ज्ञान सीमित 
नहीं है | तर्क-वितके से उसमें विषमता नहीं आ सकती ! 
हीं भी वह ज्ञान कुरिठत नहीं होतां। इसलिए भगवान्‌ 
का ज्ञान अप्रतिहत है. क्‍योंकि वह ज्ञायिक है ह 


इसी प्रकार भगवान में अप्रतिहत दर्शन है। वह दर्शन 
भी किसी भी -पदार्थ से रूकता नहीं है। भगवान दर्शन से 
संसार के सम्रस्त पदार्थों को अवाधित रूप से देखते है । 


वस्त में सामान्य और विशेष-दोनों धम हैं! कोई पदार्थ न 
केच्नल सामान्य रूप हों सकता है, न केवल विशेष रूप ही। 
जहाँ सामान्य है. वहाँ विशेष भी है, जहाँ विशेष है वहाँ सा- 
भआन्य भी अवश्य है.। यथा-जीवत्व एक सामान्य घर्मे हे, 
जअहदों जीवत्व होगा वहाँ कोई सम कोई विशेष धर्म अवश्य दोगः- 
अर्थात चह-मरंष्य, पशु, पत्ती, देव, नारक आदि में से कोई 
होगा ही । इसी प्रकारं जो पशा, पक्ती या मनुष्य है. वह जीव 
रूप अवश्य होगा। सामान्य और विशेष सहचर हँ-एक 
को छोड़ कर दूसरा .नहीं रह सकता। अथवा या कहा जा 
सकता है कि सासान्‍न्य ओर विशेष धर्मो का समूह ही वस्तु 
कद्दलाता है-। वसस्‍लु के सामान्य झंणश को जानने वाला शान, 
दर्शन कदलाता दे ओर विशेष" अंश को जानने याला ज्ञान, 


शान कहलाता है। भगवान्‌ का ज्ञान और दर्शन दोनों दी 
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श्रप्रतिदत हैं ओर समस्त आवरण के क्षय खे उत्पन्न होने 
के कारण वर श्र्थात्‌ प्रधान है । 


विगतछग 


, कई लोगों की यह मान्यता है कि छुझमस्थों में भी इस 
अकार का ज्ञान-इदर्शच पाया जा सकता है । सगर यह सम्भव 
नहीं है । छुझस्थ का उपदेश मिथ्या भी होता है, अतएव वह' 
अप्रतिदत ज्ञान दर्शद का घारक वहीं दो सकता। छुझ्लस्थ 
में अप्रतिहंत ज्ञान-दर्शन सहीं हो सकता, यद्द भाव प्रदर्शित 
करने के लिए कहा गया है कि भगवान्‌ 'विगतछझ 


छुझ के दो अर्थ हैं -आवरखण-ढ़ ककन भी छुझ कहलाता 
हैं ओर धूचता को सी छुझ कहते हैं। सगवान्‌ से छुझ हट 
गया है अर्थात्‌ न उनमें कपट है, तल आवरण है । जहाँ कपठट 
होगा, वहाँ शान का आवरण भी अवश्य होगा। कपठ को 
पूरी रूप सर जीत लेना शान का साय है । 


.. यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि आज जो धर्मो- 
रेशक है, चह छत्मस्थ हैं। उन्तमें ले कछ कपद हटा होगा, 
पर कुछ कपट तो अब सी विद्यमान है | ऐसी अवस्था में उच्च 
पर विश्वास कैसे किया जार सकता है १ इसका उत्तर यह है 
कि यदि कोई उपदेशक अपसी ही ओर से डपदेश दे तव 
तो उपदेशक से यह प्रश्त किया ज्ञा सकता है कि क्‍या आप 
को पूर्ण क्वान हो गयाहे? क्या आप में कपट नहीं रहा! 
अगर उपदेशक यह उत्तर दे कि हम पूणैज्ञानी नहीं है ते 
से कहना चाहिए कि आपका उपदेश हमारे काम का नहीं 

£। हा, अगर उप्रदेशक यह कहता हं कि में क्षपती दा 
से उपदेश नह देता-सचेकज्षप्रणेत शात्त का हो वात कहता ह । 


धीमगवती सूत् |... [८८] 
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उसपर में स्वयं चलता हूँ और दूसरों को चलने के लिये कहता 
हैं; तव ते कोई प्रश्न ही नहीं रहता | फिर बह उपदेश छुद्मस्थ. 
का नहीं, सर्वेज्ष का ही है । 


आज मज़हव में ऐसी बातें चल पड़ी है: कि जिनसे 
ग चक्कर में पड़ जाते हैं। परन्ठु श्रीखुधर्मा स्वामी कहते 
हैं कि मं अपनी ओर से कुछ भी नहीं कह रहा हैँ, जिन्होंने 
छुआ पर पूर्ण रूप से विज्य प्राप्त कर ली थी, उच सव्वेज्, सर्व 
दर्शी भगवान्‌ के उपदेश का ही में अनुवाद करता हूँ. । इस 
प्रकार शासत्र- को प्रमाण माच कर चलने से धोखा नहीं 
हो सकता। ह ह 


/ 


४ 2| 


अमुक शाख्र खवेजश्ञ की वाणी है या नहीं ! इस शंका - 
का समाधान कर ने के .लिए शास्त्र का लक्षण समझ लेना 
चाहिंए। कहा है-- ह के 


: आप्रोपज्मजुब्नध्यमच्एे्टविरोधकम्‌ । 
 शाद्धोपकृत्‌ साथे शार्त्र कापथघट्टनम्‌ ॥ 


अयोद जो शात्र आप्त का कद्दा हुआ होता हैं उसका तके - 
या युक्ति स-खरंडन नहीं किया जा सकता। उसमे प्रत्यक्ष एवं . 
अनुमान प्रमाण से विरोध नहीं होता। वह प्राणी भात्र के 
लिए कल्याणकारी होता है ओर अन्याय, असमासता, मि 
थ्यात्व आदि कुमागे का विरोधी होता हैं।.. | 


यह लक्षण जिसमे घटित होता हो अथवा जिस शास्त्र. 
के पढ़ने सनने से तप, च्मा, अहिला आदि सदगुणों के प्रति 
रुचि जारूत हो, उस शास्त्र के लम्बन्ध में खमभना चादिए  ' 
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कि यह सर्वज्ञ की चाणी है । उस कि 
यह प्रश्न प्रधान नहीं है, प्रधान बात 
भावनाओं का होना | 


सने लिपिवद्ध किया है, 
है उसमें पूर्वोक्त देवी 


हक और. 


' परीक्षा दो प्रकार की होती है--आन्तरिक और वाह्य 
परीक्षा। यह वात समभाने के लिए एक दृष्ठान्त उपयोगी होगा। 


कल्पना कीजिए, एक आदमी आपके सामने एक आम लाया। 
उप आम की परीक्षा दो प्रकार से हो सकती है। प्रथम यह 
"के यह आम कदा का है--किस वाग का है / किल चृक्त का 
है? आईदे | यह बाह्य पर्यक्षा है। वाह्य परीक्षा में वड़ी उल- 
भत्र होती है ओर फिर भी ठौक-ठीक निश्चय होता कठिन 
है।ता है दूसरी श्रन्तरंग परीक्षा के लिए केचल इतना ही 
फैरना पयाप्त है कि आम का छिलका उतार कर ढसे चख्र 
' लिया। चखने से तत्काल आम की मिटास या खटास का पता 
चल जाता है। लोक में कद्दावत प्रसिद्ध हैं-आम खाने से 
 फीम हैं, पेड़ गि_्तने सर क्षया काम ! वह आम चाहे बड़े ओर 
अच्छे वर्गीचे का ही क्यों न हो, अगर खटटा है तो काम में 
_ हीं लिया जायगा | तात्पर्य यह है कि अन्तरंग पर्याक्षा में 
' तद्य परीक्षा जसी डलभन नहीं होती ओर अन्‍्तरंग पर्णाक्षा 
अचूक होती हैँ. 


शास्त्र को आम के स्थान पर समझा लीजिए। शास्त्र 
चाहे किसी से बनाया हो, चाहे किसी ने सेश्रह्द किया हो, 
तैफ्ेत इसके विपय में थोथी तकंणा से काम न चत्तेगा । 


इस प्रकार के तर्क वितर्क चाहे जीवन भर किया करो, 
हक] ब््छ ्ऊ 5] रे 
पेव भी किसी निश्चय पर न पहुँच सकोगे | तरक-वित्तक बाह्य 


र् 
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परीक्षा है, ज़िसस उल्लकन बढ़ती ही है, घटती नहीं है. औः 
प 


किसी प्रकार के निश्चय पर परुचना कठिन हो ज्ञाता है। 


इसी बात की लक्ष्य सं रख ऋर शास्त्रकारों ने कह दिय 
दे कि घम, तक दारा वाह्य परीक्षा की चीज नहीं है । परीक्त 
करनी है तो इसकी आस्तारेक परीक्षा करो | तके का आधि 
कय बुद्धि में चचलता उत्पन्न करवा है ओर अन्त मे मनुष्य 
लांशायिक वन जांता दे । 


केले के दच्त के छिलके डतारोगे तो क्‍या पाओगे 
खिवाय छिलकों के ओर कुछ भी न मिल्लेगा। अगर उसे 
ऐसा ही रहने दोगे ओर उसमें पानी देते रहोगे तो मधुर फंल 
प्राप कर खसकोंगे | अब केले का दच्त छिलके उत्तारने पर फले 
नहीं देता और छिलके न उतारने पर फल देता है तो छिलके 
क्यो डतोरे जाएँ ? यही बात धर्म के विषय में समभनी 
चाहिए। अनेक लोगों को तर्क-वितक करके धर्म के छिलके 3वा 
सने का व्यसन-सा हो जाता है । मगर यह कोई बुद्धि मत्ता को 
वात नहीं है । ज्ञानी पुरुष धर्म के छिलके बतारने के 'खिए 
उद्यत नहीं होते, वे धर्म के मचुर फलों का ही आस्वादन 
करते के इच्छुक होते है । है 


शास्त्र रूपी आम में मिठास की भाँति तप, क्षमा और 
अद्विसा. की त्ििपुटी का होना आवश्यक है। जिपतमें इन तीन 
बातों की शिक्षा हो वही शास्त्र है, अन्यथा नहीं । यह तीनों 
वाते परस्पर सम्बद्ध है। ; 


भगवान सहावीर ने दान, शील, तप और भावना रूप 
जो चतुर्विघ घ॒र्म प्रदपित. किया दे .चद इतना प्रभावशाएँ 
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अ्रसंविग्ध है कि उससे भगवान्‌ का धर्मचक्रवर्ची होना 
सिद्ध है ओर यह शी सिद्ध है कि वे छु से सर्वथा अतीत 


8० 20 
ट। 
दा 


जिन ज्ञायक-- 

भगवान्‌ छु्म से श्रतीत होने के साथ ही जिन हैं । 
राग द्वेष आदि आत्मिक शबुओं को पराजित करने वाला 
जिन कहलाता है। राग आदि दोषों को जीतने के लिए शान 
की श्रपेज्षा रहती है | राग छेेष आदि शज्ञओं को पद चानना 
; और पहचान कर उन्हें पराजित करने के उपायों को समझना, 
. शान के बिना सस्मव नहीं है। ज्ञानी पुरुष ही। रागादे को 
. पराजित कर सकता है । 


यो ता अ्रचेत अवध्था में पड़े हुए आत्मा में भी 
राग-द्वेष प्रतीत नहीं होते, फिर भी यह नहीं कहा जा सकता 
फ्ि अचेत आत्मा राम-द्वेष से रहित हो गया है। जो आत्मा 
 शत्र के आलोक मे राग-द्वेष को देखता है--राग-द्वेष के 
विपक को ज्ञानता है श्रौर फिर उसे हेय समभाकर राग-छ्वेप 
का नाश करता है, वही राग-द्वेष का विजेता हैं। उदाहरणार्थ- 
उुमुही ' सॉप की. एक जाति, जिसके दोनों ओर मुख होते 
है) को छेड़ने पर चह कऋुद्ध नहीं होती और सर्प छेड़ने से 
ऋोधित हो जाता है । डुस॒द्दी का क्रद्ध न होना, क्रोध को ज्ञीत 
लेने का प्राण नही है। क्राघ न करना उसके लिए स्वभाविक 
हू। लेकिन अगर कोई सपे शासी होकर क्राध न करे ते 
कहा ज्ञायगा कि डसने क्रोध को जात लिया है, जेले चणड- 
'शिक ने भगवान्‌ के दर्शन के पश्चाव्‌ क्रोध पर विज्ञय प्राप्त 
करती थी। जिसमें जिस वृत्ती का उदय ही नहीं है, चह उस 
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चृत्ति का विजेता नहीं कहा जा सकता। अन्यथा समस्त 
बालक. काम--विजेता कहलाएँगे । विज्ञय संघर्ष का परिणाम 
है। विरश।धी से संघर्ष करने के पश्चात्‌ विजय पानें वाला 

विजेता कहलाता है। जिसने संघर्ष ही नहीं किया उसे . 
विज्ञेता का महान्‌ पद्‌ प्राप्त नहीं होता | संघर्ष और विज्ञय 
दोनों के आलिए शान अलियाये है। अज्ञात पुरुष, अगर अपसे 
विरोधी को नहीं पहचानता तो वह्द संघर्ष में कैसे कूद सकता: 
हैं? ओर अगर कूद भी पड़ता है तो विजय के साधनों से 
अर्नाभज्ञ होने के कारण -विज्ञेता कैसे हो सकता है ?: इस 
प्रकार राग--द्वेष पर विजय प्राप्त करने के लिए, प्रथम ही. 
उनके खरूप का ओर उनके पविपाक. का ज्ञात्न होः जाना 
आवश्यक है । सममभंबृभकर क्ानपूर्वक, इस्छें जीतना हीं 
सच्चा जीतना है । । 


भगवान ज्ञाणए' अथात्‌ ज्ञापक्र हैं । यद्यपि राग आदि 
की जीतले. से पहल भगवान मे केचलन्नान प्रकट नहों- हुआ. 
था, तथापि उन्हें चार निर्मल ज्ञान प्राप्त थे । उन जानों से. 
भगवान्‌ ने राग आदि विकारों के स्वरूप को ज्ञाना और 
उन्हें जीतने के उपायों को भी जाना | तत्पश्चात्‌ विकारों पर 
विजय प्राप्त की । तात्पय यद है कि भगवान्‌ ने रागादि का 
जानकर ही उन्हें जीता .था | इस कारण भगवांन . जिणे हि 
शझौर ज्ञाणए'-भी है अथोीत्‌ राग आदि की जीतने वाले भी हैं 
खेर उन्हे सम्यक्‌- प्रकार से जानने वाले भी है । 


शास्त्रकारों ने कदा है कि, अगर तुम क्रीध को जानते 
हो ते इस वात को भी जानो कि क्रोध के वदल्ले क्रोध करें 
से ऋोधघ महा मिटता | तुम्हें यह भी जानता चाप्विए कि. 
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क्षमाभाव धारण करने से ही क्रोध का अन्त आता हैं। 
डबसमेण हणे कोहं! । अर्थात्‌ क्षमा से कोध को जीतना: 
. चाहिये।. 

ह आप दुकान पर वेठे हो ओर कोई आदमी आंप से 
केकर के बदले हीरा लेना चाहे तो आप उसे हीरा दे देंगे? 
नहीं | 


अगर कंक़र के वदले द्वीर मिलता हो तो ले लेंगे या . 

नहीं ! अ्रवश्य। क्रोध के बदले क्रोध करना हीरे के वदले 

में केकर खरीदना है ओर क्रोध के बदले क्षमा धारण करना 
फेर के वद्ले हीरा लेना है। आप जो पसंद करें चही 


सकते ह। 


. अकंस्तर लोग गाली का वदला गाली से चुकाते हैं, 
लेकिन भगवान्‌ महावीर क्रा सिद्धान्त यह नहीं है। गाली 
के बदले गाली देने का नाम ज्ञान नहीं ठै । यादि कोई गाली 
देता है तो उससे भी कुछ न कुछ शिक्ता लेना ज्ञान है। मान 
लेप, किसी ने कहा-' तुम नीच हो ! | जो ज्ञानी होगा वह 
पह गाली सुतकर विचार करेगा कि नीचता बुरी वस्तु है । यदि 
पक मे नीचता हे तो गाली देले वाला सत्य ही कह रहा हे 
और मुझे शिक्षा दे रहा है । इस शिक्षा के लिए मुझे छुछ 
क्या होता चाहिए ? में अपनी नोचता पर ही छुव्ध क्‍योंच 
होऊँ फिर शिक्षा देने वाले पर क्रोध करना क्‍या नीचता 
नेहा है ? मुझें अपनी सीचता का ही त्याग करना चाहिए । 


अगर कोई आदमी कहता है-आपके सिर पर काली 
चाप हैं। दो काली टोपी चाद्या एुछप, अपने सिर से वढ़ 
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टोपी न हटाकर उस पर नाराज़ हो, यह कौन-सा न्याय है . 
पर संसार में सर्वेत्न यही 'फकूगड़ा चल रहा है। लोग अपने 
सिर की काली टोपी उतारते नहीं-अपने दुर्गुण देखते नहीं 
ओर दूखरे पर नारांज़ होते हैं। इ 


भगवान्‌ भहावीर उत्कृष्ट ज्ञानी थे। वे भूत, भेंविष्य' 
. ओर वत्तैमान काल के समस्त भावों के जाता थ। अपने 
अपमान को भी जानते थे। मगर उन्होंने. फ्रोध नहीं .किया.।. 
घोर से घोर उपसभे देने वाले पर भी भगवान्‌ ने अपूर्व क्षमा . 
की वर्षा की-स्व्॒य शान्त रहे ओर उपसर्ग दाता को भी 
शान्ति पहुँचाई | इसी से भगवान्‌ जिन श्रोर.जाणए' कहलाए। 


चोसठ इन्द्र, जिन भगवान्‌ महावीर के चरणों 
नमस्कार करके अपने को कृतार्थ मानते है; उन भगवान्‌ पर 
सामान्य अनाये लोग 'घूल फैकें; उन्हें चोर कहकर बंधि। 
भेद्िया कहकर उनकी अवहेलना करें, सूने मकान में ध्यान “. 
करते समय दुष्ट 'लोग उन्हें वहँ स बाहर भगा दें, क्या यह 
अपमान की बात नहीं:समभी जाती ? मगर इतना अपमान 
होने पर भी भगवान्‌ ने हे अपमान नहीं समभका। इस 
अपमान को भी भगवान ने अपना सनन्‍्मान ही समझा श्रीर 
यह माना कि इसकी वदोलत मुझे शीघ्र ही. महाकल्याण का . 


प्राप्त होगा । 


भगवान्‌ का यह आदश और पवित्र चरित्र ही हमारा. :- 
आदर्श होना चाहिए। अगर हम उस आदश पर शाज ही .. 
न पहुँच सकें तो काई दानि नहीं, मगर उसका ओर आज हा . 
चलना तो आरंभ छझर दें। थाड़ा-सा भी कोध जांतन्न से 


न 
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क्‍ जिसने वास्तविक कल्याण का मार्ग जान लिया है और 

; उस मार्ग पर चलकर अपना कल्याण साथ लिय। है,उसे ही दूसरे 
के कल्याण करने का अधिकार प्राप्त है।ता है । जिछने अपना 
ही कल्याण नहीं किया है, उसे इंसरे का कल्गा[ करने का 
अधिकार नहीं है। चह ऐसा कर भी नहीं सकता । भगवान्‌ 
न स्वयं राग-द्वेष को जीत लिया था, इससे उन्होंने दूसरों 
को राग-द्वेप ज्ञीतने का उपदेश दिया। 


बुद्ध-वोधक-7 


भगप्ान्‌ ज्षानवान्‌ होने से और राग-द्वेष फो जीतते 

६ $- हि ्‌ ग हल 

उे 'बुद्ध' हो गये थे | सम्पूर्ण तत्त को जान कर राग-द्वेप 
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को पूणी रूपसे. जीतने चाला डे ! कहलाता हैं। भगवान. 

नाम केही बुद्ध' नहीं, झपने लंदगुण के कारण दुद्ध थे वुद्ध 
4० उ३८- प 5 बोधक न हब 

होने के साथ ही भगवान्‌ बोधक भी थे। जीव, श्रजीव आदि 
तर १ <े 8७... ७ थक 

स्‍त्वों का जैला स्वरूप भगवान आप जाना थे, वेले 


खरूप का उन्होंने दूसरों को भी 5पदेश दिया हे! 


..... भगवान्‌ का उपदेश, उसके केचलशान का फल है। 
' इस उपदेश में कुछ चातें ऐेलीवडो सकती दे जो अत्यन्त 
अहप शान के कारण हमें दिखाई न दें । फिर भी उनपर शक 
अगले का कोई कारण नहीं है । सर्वेक्ष की वाणी में असल 
की सम्भावना ही नहीं की जा सकती | भगवान्‌ ने स्वये-कह्द 
है कि-अगर तुम्हें परलोक सम्बन्धी बाते नहीं दिखती ' 
तो भी सेरे कथन पर विश्वास करो । कालास्वर में साथः 
के हारा तुम्हारा और मेरा स्व॒व्प समान दी जायगा 


भीमगवती सूत्र . : [२] 


भगवान्‌ ने गौतम से भी यही वात कही.हे. कि यह चात# 
हो देखता ओर जानता हूँ। मगर मेरी बात पर विश्वास कर! 
तेरी और मेरी दृष्टि एक हो जोयेगी। | 


मुक्क-मोचक॑--+ है हु 


भगवान्‌ वाह्य एवं आश्यन्तर अंथि से मुक्त थे, अतण्व 
उन्हें 'मुक्त' कहां गया है । यहाँ यह आशंकां की जा सकती है 
कि बाह्य और आश्यन्तर अधि से मुक्ल हुए बिना कोई बुद्ध 
ओर बोधक नहीं। हो सकता ? जो स्वयं बुद्ध है ओर दूसरों 
का बोधक है, वह अंधि से सुक्त तो होगा ही। जैसे लखपति 
हुए बिना कोई करोड़पति. नहीं हो सकता ।. जो करोड़पति 
होगा उसका लखपति. होना. स्वयं सिद्ध है। फिर करोड़पति 
को लखपति बताने की क्या आवश्यकता है ? इसी प्रकार 
बद्ध और बोधक होगा चह अंथि से स॒क्क तो होगा ही |. फिर 
डसे 'मक्त! कहने की क्या आवश्यकता है? इस शंका का समा 
धान यह है कि वाल जीवों के श्रम का.निवारण करने के लिए 
भगवान को. यह विशेषण लगाया गया है। कुछ दाशानिक 
कहते हैं कि जो भगवान्‌ हैं उनके पास अगर धन भी हो, 
स्त्री आदे भी हो तो भी क्या द्ांसे है 7 मगर यह उनका श्रम 
है । जो बुद्ध होगा, बोधक होगा, उसे मुक्त पद्ले ही द्ोना 
चाहिए। स॒क्त होने से पहले कोई बुद्ध-वोधक नहीं हो सकता | 
इस भाव को समझाने के लिए भगवान्‌ को मुक्त. विशेषण' 


लगाया गया हैं | 


वही डपदेशक प्रभावशाली दोता है जो स्वये श्रपने उपदेश 
का आदर्श हो । जो पुरुष स्वयं ही अपने डपदेश के अुसार 
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नहा चल्नता, उसका उपदुश प्रभाद जनक चहा हा सकता। 
नादवकार न ऋझद। .ह-- 


य्रोपदेशे पाणिडित्य॑, सर्देशं सुकरं नुणास्‌ ! 
धरम स्वीयमनुष्ठानं, कस्पचित्तु महात्मनः |! 


अथोत्‌--दूसरों को उपदेश देना सभी के लिए सरल 
. है, मगर खर्य धमें का आचरण करन वाले महात्मा बिरले ही 
होते है । ह 

तात्पर्य यह हैं कि स्वयं घर्म का पालन करने वाला ही 
धमापदेश का अधिकारी हो सकता है। जो गुरू खये साने के 
 फड़े पहनता हे, वह्नी अपने एशेष्य को अगर चांदी के कड़े 
पहनने का निषेध करे तो उसका उपदेश बुथा जायगा। यही 
नहीं, वल्कि इस प्रकार के उपदेश से घृष्टता का पोषण होगा। 
भगवान्‌ ने अपरिग्रह का उपदेश दिया हें। उस उपदेश को 
 घभावशाली वनाने के लिए यह स्वभाविक ही था कि वे स्वर 
. परिग्रह्ठ से मुक्त होते । परिपूर्ण चीतराग दशा में पहुँच जाने 
पर न किसी चस्तु को प्रहण करना आवश्यक होता है, 
स्पागना ही। फिर सी भगवान्‌ आदश उपस्थित करने के 
लिए मुक् थे। भगवान्‌ स्वयं मुक्त थे और अन्य पभाणियों 
को मुक्त बनाने वाले भी थे। 


सर्वज्ञ-सवेदर्शी-- 


कुछ दशीनकारों के मत के अनुसार झुक्तात्मा जड़ हो 
किक हू तप ५ च 

जाता है। उसे ज्ञान नहीं रहता ।सक्तात्मा को झान होगा ते 
०४ छ. अपील. क 

चह सब बाते जानेगा शोर सब दातें जानने पर उसे राग-छ्वेए 


धीमगवती सूत्र [ १६८ | 


भी होगा । राग-द्वेष होने से कर्म-बन्ध अनिवार्य हो जायगा 
मे-बन्ध होने से वह सक्तता नहीं रहेगा। संखारी जीवों से 
उसमे कोई विशेषता न रह जायगी । 


बुद्ध से किसी ने पूछा-'सुक्तात्मा का स्वरूप क्या है. ?? 
बुद्ध ने उत्तर दिया-दीपक के चुझ जाने पर उसका जो स्वरूप 
दोता है, वही मुम्ति का स्वरूप है। अर्थात्‌ मुक्तत होने पर “ 
आत्मा शून्य रूप हो जाता है। । 


विचार करने पर उक्त दोनों मत युक्ति-संगत प्रतित ... 
नहीं होते | ज्ञान, आत्मा का स्वभाव है| स्वभाव का नाश. 
हो जाने पर स्वभाववान्‌ ठहर नहीं सलक्का। अतणव. ज्ञान. के . 
साथ आत्मा का भी नाश मानना पड़ेगा। अगर मुक्त. अव- 
स्थां में आत्मा का नाश मान जिय। जाय ते फिर मोक्ष के 
लेये कोन कष्ट उठायगा £ कोन अपना अस्तीत्व अंवाने, के. 
लिए प्राप्त सुखों को त्याग कर तपस्या के ऋष उठाना पसंद 
करेगा ? इसके श्रतिशिक्त ज्ञान से राग॑-द्वेष का होना कहना भी 
ठीक नहीं है । ज्यों २ शान!की वाद्धि होतों है, त्यों २राग-द्वेपः _ 
चाहे नहीं, वरन्‌ हानि देखी जाती है। इससे यह सिद्धहोता ... 
है कि ज्ञात का परिपूर्ण विकास होने पर राग द्वेष भी नहीं. . 
रहते । मुक्तात्मा पूण शानी हें अतएणवच उन में- राग--दवप की _ 
उत्पाति होना सेभ्वं नहों है । 


एक विकार ही दसरे विकार का जनक होता हैं। 
आत्मा जब पूर्ण निर्विकार दशा प्राप्त कर लेता है, तव विकार , 
का कारण ते रहने ले उसपे विद्वार उत्पन्न होना असंभव है। 
अतदतन राग डेप के थय ले उक्तात्मा का जड़ मानना डवबित 
चहाीं. ६ - 


[१६६] भगवद्‌ वर्णन 


- इसी प्रकार आत्मा के विनाश को मोक्ष या निवोण 
मानता सी अमपूर्ण है । अगर शआात्मा की खत्ता है, तो शत्मा 
का कभी नाश नहीं हो सकता । जैले सर्वथा असव्‌ की 
इत्पात्ति नहीं हो सकती, उसी प्रकार सत्‌ का खवेधा विनाश 
भी नहीं हो सकता | जो है, वह सदैव रहता है ओर जो नहीं 
है दह कभी उत्पन्न नहीं होता । जिसे हम लोग वस्तु की 
उत्पत्ति या विच्ााश समभते हैं, दह दास्तव में वस्तु की अवब- 
स्थाओं का परिवक्तेन मात्र है । वस्तु एक झवस्था त्यागती है 
आर दसरी अवस्था घारण करती हे। दोनो अवस्थाश्रों में 
वस्तु की मूल सत्ता विद्यमान रहती है । इससे यह सावित है - 
कि किसी भी चस्तु का मूल स्वरूप कभी चष्ट नहीं होता। 
आधुनिक 'विज्ञन ओर हमारा अनुभव इस सत्य की सात्ती 
देता है | ऐसी अ्रवष्था में आत्मा का स्ेथा नष्ट हो जाना 
कैसे माना ज्ञा सकतः है ? 


सुक्तावस्था मे भात्मा की अखरणड और शुद्ध सत्ता रहती 
हूं आर म्॒क्तात्मा स्चेज्ञ तथा सर्वदर्शी होते हैं | वह सभी 
कुछ जानते हैं, सभी कुछ देखत्ते हैं। जानने ओर देखने में 
जो अन्तर है, उसे समझ लेना चाहिए। डददाहरणाथे, एक 
पुस्तक आपके सामने है । पस्तक का रंग तो सभी देखते है, 
मगर दस पुस्तक में क्या लिखा है, इस वात फी सब नहीं 
जानत | इससे भतीत हुआ कि देखना तो सामान्य हैँ और 
जानना विशेष है । भगदान्‌ कफेवलशासन से जानते हैं और 
कल द्शन से देखते हैँ । इस कथन से यह भी सिद्ध है कि 
मुरात्मा, म्राक्ति स जड़ नहीं हा। जाते; वरन्‌ उनको चतना 
छव प्रकार की उपाधियों से रद्दधित, निरविक्तार आर शुद्ध सव- 
कप में विद्यमान रहदो है । 


धीमगवती शूत्र.... *.. 
: मुक्षिकामी--+ 


टोकाकार कहते हैं कि किसी-किसी प्रति में 'सब्वणणं'. 
ओर सब्वदारेसी यह दो विशेषण नहीं पाये जात, इसका 
कोई कारण तो होगा ही, पर मुक्तात्मा के सर्वश् ओर स्चदर्शी 


हान मे अंत्तशारत्र नि।श्चवत प्रमाणभृत हूँ। 


मोक्ष की विशेष अवस्था प्रकट करने:के लिए सूच्रकार 
कहते हँ--मोक्ष शिव है । जो बाधा, पीड़ा ढुंःख से राहित हो 
वह शिव कहलाता है। मोक्ष में किसी प्रकार की वाघा या 
पीड़ा नहीं है । के 


मोक्ष अचल भी है । चलन दो प्रकार का हाता- हैं-- 
स्वाभाविक ओर प्रायोगि का। दूसरे की प्रेरणा विना अथवा अपने _ 
ही पुरुषार्थ के बिना स्वभाव से ही जो चलन हो वह स्वभाविक 

लगन कहलाता है । जैसे जल में स्वभाव से ही चंचलता है । 

इसी प्रकार वठा हुआ मलुष्य यद्यपि स्थिर दिखता .है. भगर 
योग की अपेक्षा से उसमे भी चंचलता हैं । ,यह स्वाभावेक' 
चलन -है | वायु आदि,वाह्य निमित्त सर. जो चेचलता उत्पन्न - 
होती है चह.-प्रायोगिक चलन कहलाता है। सुक्तात्माओं में न 
स्वभावसे ही चलन है, न प्रयोग से ही। आंत्मा अत्यन्त सूछम है, 
इतना सूच्म कि वायु भी उसे नहीं चला सकठी। सुक्तात्मा में गाते 
का भी अभाद है ओर इस कारण भी वह झचल है। : 


नहीं होता | शर्यर-रहित होने के कारण वात, पित्त,ओर कफ. 
विपमता जन्य शारीरिक रोग उन्हें नहीं हो सकते और: कर्म 
रहित होते के के कारण भाव-रोग-रागादे-भी नहीं हा सकते।. . 


[२०१] भगंवद-वर्णन 


मोक्ष अनन्त हैं। सुक्कात्माओं का ज्ञान अनन्त है, दर्शन 


' अंत्न्त है ओर वह शानच-दुशन अचन्त परदाथा का ज्ञानता- 
' देखता ह। अतठतएच मांक्ष अनन्त 6 


मोक्ष अक्षय है। मोक्ष प्राप्त करने की आदि ते है, मगर 
श्रन्त नहीं है, अतणव मोक्ष को अक्षय वहा है । 


मोक्ष श्रव्यावाध है-पीड़ा रहित है। सुक्तात्माओं के 


किसी प्रकार का कष्ट या शोक नहीं है, और न वह किसी 


दूसरे को पीड़ा पहुँचाते हैं । 


मोक्ष पुनरागमन रहित है। जो एक बार मुक्त हो जाता 


' हैं बह फिर लोट कर कभी संसार में नहीं आता । 


सिद्धि एक गति है। जिल़के सव काम लिद्ध हो जांव 
बह खिद्ध कइलाता है। आत्सा रृत्य कृत्य हो जाने पर जहाँ 
ज्ञाता है चह सिद्धिगति या सिद्धगति है। इस गाति में श्रात्मा 
सदा काल विद्यमान रहता है । सिद्धिगति नामक स्थान इन 


सब प्र्वोकक्ष विशपणों से सहित है । 


शक्रा-जीव को शिव” कहना तो ड्ित कहा ज्ञा 
सकते अल 2, कि 2७३ २ 
पेकता है, पर स्थान को शिव क्या कहा गया है £ 


समाधान -सिद्धात्मा आधेय ओर सिद्धिगति स्थान 
आधार है । दोनों मे आधार आधेय का संवंध है। इस संबंध 
के फारण स्थान शिव कहा गया दे। जहां शिव ज्ञीद 
उहरता है, चद स्थान भी शिव रूप छी कहलाता हैं। इस 
भकार आधार शोर आधेय में अभ्ेद की कल्पना करके यदां 
स्थार को शिव कहा है । 


भ्रीभगवती सूत्र पु . [२०२! 


कोठी 


- डदाहरण के लिए - लॉर्ड की कोठी और शाहजहाँ का . 


किला लीजिये | लॉड की कोठी लॉड से नहीं बनी है, शाह 


[8 ह 


जहाँ का किला शाहजहाँ, से नहीं बना. है-अथीत्‌ उनकी 
हड्डियों से उनका निर्माण नहीं हुआ है-किन्तु ईंट, पत्थर, 
न्यूंने आदि से बना है, तथापि जिस कोठी में लॉड रहता है 
वह लॉडे की कोठी ओर जिस किले में शाहजद्दां रहता था 
वह शादजदों का किला कहलाता है | तात्पर्य यह है कि यहां 


भी आधार-आधिेय के अभेद की दिवत्तास ऐसा लोक व्यवहार 


होता दे। मोक्ष क्षेत्र में शिव जीव जाते श्रीर रहते हैं, इसलिए 


वह क्षेत्र भी शिव कहलाता है| 


अथवा जहां स्थिति की जाय चद स्थान कहलाता है। 


मिश्वय नय से विचार किया जाय तो प्रत्येक चरुत अपने ही. 
स्वरूप में स्थित रहती ह ओर विशेष रूप से सिद्ध श्रात्मा' 
तो झ्षपने ही स्वरूप में स्थित हैं । अतएव स्थान का तात्पय - 


यहां ज्ञगदह क्षेत्र न समझकर आत्मा का खरूप हो समभनों 


५ 


चाहिए । जब स्थान का अथ आत्मा का स्वभाव है तो यह : 
प्रक्ष ही उपस्थित नहीं होता कि क्षेत्र को शिव क्‍यों कहा 


 गयाहै 


५५ भगवान्‌ महावीर उस समय सिद्ध -गति को प्राप्त नहीं 


5 «हुए थे। वें सिद्धि प्राप्त करने के इच्छुक थे। ऐसे भगवान्‌ 


: महावीर स्वामी राजग्रृही नगरी मे पधारे । 


भगवान्‌ को जाना तो है मोक्ष में, लकिन पथारे दे व 


राजगुद्दी म। इसका क्या तात्पय हे ? इस प्रश्व का उत्तर 


यह है कि जगत्‌ का उद्धार करना भगवान्‌ का चिरुद हैं। 


इस विरूद को निभाने के लिए ही भगवान्‌ राजमृुद्दी में 


ह्ख््रे; भगवद-वर्णन 


परे है। भगवान्‌ स्वयं डुद्ध हो चुके है. परन्तु सेलार को 
शेध देने के लिए वह राजगुददी से पचारे है । 


देते 


यहां एक बात और भी लक्ष्य देने योग्य है। वह यह 
कि भगवान को किसी भौ प्रकार की कामना नहीं थी। फिर 
भी उत्तके लिए कहा गया है कि भगव न्‌ मोक्ष के क्ामो 
होकर भी राजगही में पधारे! इस कथन से यह सू्चितकिया 
गया है कि एक कामना सभी को करनी चाहिए, जिससे 
झन्य समस्त कामनाओं का झन्‍त हो खके। वह कामना है 
मोत्त क्षी । मोक्ष की कामना समस्त कामनाओं के क्षय का 
करण है और हस्त में चह स्वये सी क्लौण हो जाती है । मोक्त 
के झतिरिक और किसी चस्तु की कामना न करके ऐसे कार्य 
करना चाहिए. जिसमे, इसरे को चाहे झालस्प झ्रंवे परन्तु 
क्ञषके कामी को आलस्य न झावे। भगवान मभतिक्षण- 
चौवीसो घंटे ज़गत्‌ के कल्याण में ही रूगाते हैं। हमे भी 
ऊपता ज्ञीवन ऐसा वनावा चाहिए । 


यह कहा जा सकता है कि भयवान्‌ दीतराग थे ड्न्हे 
अपते लिए कुछ करना शेष नहीं रहा था, ऋतएव वे जगत्‌- 
इ्ल्याण से ही सम्पर्ण समय व्यतीत करते थे, परच्तु हमारे 
मस्तक पर गृहस्थी का भार है, सेसार सस्वन्धी सेकड़ों 
प्रयश्च हमारे साथ लगे है| झगर हम हझपता समस्त समय 
परोपकार से ही यापन करे तो गाहस्थिक करेव्यों का सम 


दित रूप से पालन कैसे दो सकता है; 


इसका उत्तर यह है कि भेंगवात्‌ उस समय शरीरघारे 
शरेथघारी होने के कारण सगवान्‌ को शरोर सस्वन्धी 


श्रीमगवती सत्र... .... [२०६] 


: * समुद्र क्री भाँति यह संसार भी खारा हैं। खंखार के 
खारेपन में से जो मिठास उत्पन्न करत दे वही संचा भक्ल है। 
लेकिन आज के लोग खारे समुद्र स मीठास न निकाल कर 
खारापन ही निकालते हैं, जिससे आप भी मरते हैं और 
दूसरों को भी मारते हैं। मगर सच्चे भक्त की स्थिति ऐसी. 
नहीं होती | भक्क संसार में रहता हुआ भी उसके खारेपन में 
नहीं रहता। वह समुद्र में मछली की भांति मीठास में ही 
बहता है । 


कोई स्थलचर प्राणी दो-चार घेट भी संम॒द्र में रहेगा तो 
मसले लगना | मगर मछली समुद्र की तह तक चली जाती हद 
फिर भी नहीं मरती। वह अपने भीतर हवा का खजाना भर लेती 
है, जिससे आवश्यकता के समय उसे हवा मिलती रहती 
अतएव उसका श्वास नहीं घटता ओर वह जीवित रहती है | 


यह संसार खारा ऑर अथाह है | इसमें दम घुट कर 
मरना सभव है। लेकिन भक्त लोग अपने भौातर भगवद- 
भाक्ति रूपी ताजी हवा भर लेते हैं, जिससे वे इस संसार में 
फँस कर मरते वहीं है । यद्यपि प्रकट रूप में भक्त ओर 
साधारण मनुष्य में कुछ अन्तर नहीं दिखाई देता, लोकैन 
वास्तव में जनम महान अन्तर होता है। भक्क का श्रात्मा - 
संसार के खारेपन से सदा वचा रहता है। 


... मछली जब जल में गोता लगाती है, तव लोग समभते 
हैं कि मछली डूब मरी । मगर मछली कहती हे-ड्ूवन वाला 
कोई और होगा । में ड्रबी नहीं हूं। यह ते मेरी फ्रीड़ा है। समृद्र 
मेरा करौड़ा स्थल है। इसी प्रकार भक्त जन संसार यें भले ही 
दीखते हों, साधारण पुरुषों को भांति ब्यवहार क्८ ही करते 


[२८७ ] भगवद-वर्णुन 

हो, मगर उत्तकी भावना में ऐली विशिष्टता होती है कि सेखार 

३ कप हर कप + कप निचे ०. 

में रहते हुए भी वे संखार के प्रभाव से वचे रहते हैं। वे संसार 
कस किक 9००. ९ 


रूमुद्र के खरेएन से विल्लग रह कर मिठास ही भहण करते हैं। 
अगर आप सागर में मछली की भांति रहेंगे तो आनंद 


की प्राप्ति कर सकेंगे । अगर आप आसक्ति के खारेपन से ले 
बज सकेंगे तो दुःख के पहाड़ आपके लिए पर आ पड़ेंगे । 


पामर प्राणी चेते तो चेताऊँ तेनेरे। 
खोलामां थी घन खोयो, धूछ थी कपाल धघोयो, 
जाशपणूं तारे जोयेरे ॥ पामर० | 
हजी हाथमां छे बानी, करी ले प्रभु ने राजी। 
तारी मूड़ी यशें ताजी रे ॥ पामर० | 
हाथमां थी बाजी जासी, पाछे पछतावो थासी । 
पछ्ले कहछू न करी सकासी रे ॥|पामर ०॥| 


... दलपत कवि ने कहा है कि यदि तू चेते तो तुझे 
चेताऊँ। मित्रो ! आप भी अपने आत्मा को चेताओ कि--' रे 
अविवेकी ! तू क्या फर रहा है ! तू कौन है ? कैसा है ! और 
किस अवस्था में आ पड़ा है? जाग |! अपने आपको पहचान ] 
अपने असली स्वरूप को निहार ! श्रम की दूर कर ! अज्ञान 
को त्याग ! उठ खड़ा हो। अमी अवसर दै। इसे हाथ से न जाने 
दे। ऐसा स्वर अवसर वार-वार दाथ नहीं आता । बुद्धिमाद्‌ 
पुरुष की तरह अवसर से लाभ डठा ले । अगर आप अपने 
आपको इस प्रकार चेताओंगे तो उठ खड़े दोओगे । दूखरों 
का चेताना उतना इपयोगी नहीं दे। सकता । अपने आपको 


शीभगवती सूत्र ु |... [(श्ण्प] 


आप हीं जागृत करना चाहिए. । सोचना चाहिए-कि-में 
करने योग्य कार्य को छोड़े वैठा हैँ ओर न ऋरने योग्य कार्यों में 
दिने-रात रचा-पचा रहता हूँ | अगर ऐसी ही स्थिति बनी 
रही तो बाजी हाथ ले निकल जायगी । एक बार हाथ से 
बाजी निकल जाने पर फिर ठिकाना लगना. कठिन है । फिर 
लो यहां भी दुःख ही दुःख है ओर यहां भी दुःख ही दुःख है। 
अरे प्राणी ! त्‌ इतला पाप करता है सो किस प्रयोजन के 
लिए ? कितना-सा जीवन है तेरा, जिसके लिए इतना- पाए 


करता हू | 


पानी में पतासा तन का तमाशा है ! 


यह जीवन कुछ ही समय का है।इस अत्पकालीन 
पक जीवन के लिए इतना काम ऋछऋरते हो>रात-दिन पसीना 
बहाते रहते हो। | मगर भविष्य का जीवन तो अनन्त है। उस 
की भी कभी चिन्ता करते हो ? क्‍या तुम यह समभते हो कि 
. खदा-सर्वबदा यही जीवन तुम्हारा स्थिर रहेगा ? अंगर तुम्हारे _ 
आँखे है तो दुनिया. का देखो। कया कोई भी सदा के लिए 
स्थिर रहां है या ठुम्दी अकेल इस छुराशा में फसे हो | एक 
ससय शायगा-मिश्चित समझो कि वह. सम्तय वहुत दूर .नहीं 
है, जब: तुम्हारा वभव तुम पर हँसगा और तुम रेते हुए उसे 


छोड़ कर अज्ञान दिशा की ओर प्रयाण कर जाओगे। 


कचेसान जीवन स्वस्पकालीसल है ओर भविष्य, जीवन 
अनन्त है | इललिए हे भद्ग पुरुष | चत्ते शान के लपण हे यल्त 
'न् कर, किन्तु भविष्य को मंगलमय वन्ाने की भा चेट्टा कर । 


[१०६ | भगवेद-वर्णत 


साधारणतया आयु के सो वष माने जाते हैं, यद्यपि 
सव इतने समय तंक जीवित नहीं रहते | इसमें ले दस द्णे 
बचपन के गये और बीस वर्ष तक पढ़ाई की । इस तरह 
तरल वष निकल गये | शेष सत्तर वे के आराम के लिए 
यदि चीस वर्षे तक पढ़ने की मिहनत उठाते हो तो अनन्त 
काल के खुख के लिए कितना परिश्रम करना चाहिए ? जिसकी 
वदोलत. सदा-सबेदा के लिए छुख मिल सकता है उस धर्म 
के लिए जरा सी उत्साह न होना कितने बड़े दर्भाग्य की बात 
है! मगर आजकल सवेत्र यही दृष्टिगोचर हो रहा है कि भा, 
दासी बन रही हे और दाली,. रानी बन रही हे । अस्तु । 


खुधमो. खामी, जम्बू स्वामी-ले-कद्दते हैं कि भगवान 
मोक्ष-के :कामी है, अभी मोक्त में पहुँचे नहीं हैं। .इस.; प्रकार 
मोक्ष कामी भगवान्‌ महाद्रीए-राजगृह नगर के गुणशील बाग 


कप 
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ड़ 


हि रा 


| 


संद 


भगवान मोक्ष के काम्ी हैँ, शव ठक सुक्ति, मे नहीं 

पहुँचे हैं, यह बात इसलिए. कही ,गई है कि मोक्ष को 

' प्राप्त हो ज्ञांने वाले वोलते नहीं हैं। उनके बोलने का कोई 

. कारण ही शेष नहीं रहंतां हे ओर भगवान्‌ ने उपदेश दिया 

है। मोक्ष में पहुँचे हुए उपंदेश नहीं देते, किन्तु देहघारी ही 
उपदेश देते हैं । 


कई लोगों की मान्यता-यंह है कि हमारे वेद्‌-अपोरूपेय 
' हैं। अथात्‌ किसी पुरुष के उंपदेश से उनकी रचना न 

है बरन्‌ वह आप ही प्रकट हुए द >अथात्‌ अनादे काल 
चले आये हूँ । मगर. जैन, घमे की मान्यता ऐसी नहीं 
है। शब्द, ध्दनि रूप हैं ओर ध्वनि तालु, केठ, ओशष्ट आदि 


/ (५ 


श्रीभगवती सत्र । हि [२१० ] ह 


स्थानों से ही उत्पन्न होती हैं | ताल, कंठ आदि स्थान पुरुष . 
के ही दोते हैं, इललिए शब्द पोरूषेय ही हो सकता है- 
अपोरूषेय नहीं। बिना बोले वचन नहीं होते, श्सी बात को 
स्पष्ट करने के लिए शाख्रकाराों ने यह उल्लेख किया है कि 
भगंधान्‌ उपदेश दते समय मोक्ष - में पहुँचे नहीं थे, किन्तु . 
आंच के कामी थे | कामी से मतलब है प्राप्त करने वाले । 


प्रश्न--भगवान्‌ पूरो रूप से वीतराग हैं। उनका छ्म 
चलां गया है। मोहंन्ीय कर्म सर्वथा क्षीण हो गया है, फिर 
उनमें कामना केसे हो सकतो है ? कामना मोह का विकार है 
तो निर्मोह में वह केस संभव है? : 


उंत्तर-भंगवांन में बस्तुतः कामना नहीं है, फिर भी 
उपचार से उन्हें सुक्तिका्मी कहा गया है ।. कोई-कोई वस्तु 
असली स्वरूप में नहीं होती, लेकिन समभाने के लिए इसका 
आरोपण किया जाता है। जेले-जब किसी वस्तु में मनुष्य की 
बघद्धि काम नहीं देती तव समझाने के लिए कहते है कि यह 
घोड़ा है । यय्पि है वह चित्र है मंगरं आ्राकार का ज्ञान कराने - 
के लिए उसे घोड़ा कह देते. है.। ऐसा करने को उपचार कदते 
हैं। इंस प्रकार शाखों में अनेक स्थलों पर उपचार से भी काम 
लिया जाता है । यहां भी उपचार से अमिलाया मानी है । 


भगवान्‌ को ओर कोई अमिलापा नहीं है, केवल मो 
की अभिज्लापा है, इस कथन का उद्देश्य यह है कि संसार क 
प्राणी अन्यान्य सांसारिक अमिलाषाओं का  परित्याग करके 
क्रेबल मोच्च की ही अमिलाया करें । जब तक कषाय का योग 
है तब. तक आशा-कामना बनी डी. रहती हे । इसलिए. और - 
आशा न करके केवल यही ऋश!ा करं।। कहा. भी दव- | 


ह 


[श्१] - अगवद-वर्णल 


सात्त भव च सवंत्र निस्परहा मानसचसः 


अर्थात्‌-उच्च अवस्था को प्राप्त सुनि-केवली क्या मोक्त 


और क्या संसार-सभी विषयों में निस्पृद्द ही होते हैं। और 
भी कहा हे- 


यस्य मसाक्ृउप्यनाकाीज्ाा स मोच्षमाधगच्छात | . 


अथात्‌- जिस महापुरुष को मोक्ष की भी इच्छा नहीं 
: रह जाती, जो पूर्ण रूप से निरीह वन जाता है, जिसका मोह 
समूल नष्ट हो जाता दे वही मोक्ष प्राप्त करता है । 


भगवान्‌ के लिए जो विभिन्न विशेषण यहां दिये गये 

3» उनसे उनका अन्तरंग परिचय मिल जाता है । भगवान 

- की वाह्य विभूति का भी शास्त्र में वर्णन है । मस्तक से पेरों 

त्तक शरार का, अशोक चृत्त आदि आठ महाप्रातिहायों का, 

चोतीस अतिशरयों का, पेंतीस शुणों का। अ्तिशय सम्पदा 

र उपकार शुण का परिचय यहां संत्तेप में सुनाया 
जाता है। 


भगचान्‌ के केश भुजमोचन रल के समान हैं। अथवः 
नील, काजल या मतवासे श्रमर के पंखी के समान कृष्णता 
लिए हुए हैं । वह केश चनस्पति के शच्छे के सझमाथ है ओर 
दक्षिण दिशा से चक्कर खाकर कुरडलाकार हो गये है । 


केश का वरशन करके ट्काकार ने पाठ को संकुचित 
कर दिया है ओर पदतल का वरान किया है। भगवान्‌ के पद 
तेल ( परो के ललुवे ) रक्त चरण के कमल के समाच कोमल 
भोर सुन्दर हैं । 


श्रीभगवती सूत्र ु की . (२१२ 


टीकाकार ने विस्तारभय से अन्य अवयबों का वर्गन- 
से करके उववाई सूत्र का उल्लेख कर दिया है। तात्पय यह है 
कि उबयाई सूत्र में भगवान के-अज्भोपाड़ों का जो. वरीत पाया 
जाता है वही वर्णन यहाँ भी -समभ-लेना चाहिए । ह 


प्रधान पुरुष के शरीर में १००८ प्रशस्त लक्षण होतें- 
हैं। भगवान्‌ फे शरीर में वह. सभी. लक्षण: विद्यमान है| 
भगवान्‌ का धम्मचक्र, धर्मछन्न, चॉवर, स्फेटिक रत्न के पादे: 
पीठ लहित. सिंहासन आदि: आकाश में चल रहे हैं । 


इस बाह्य और अंतरंग विभूंति से विभूषित भंगवान्‌ 
महाचीर चोद्‌ह हजार मंनियों और छुत्तीस हजार आर्यिकाओं 
के परिवार से घिरे हुए हैं । 


यह आशंकों की जा सकती है कि पचास. हजार साधु- 
साध्वियों कां परिवार भगव्यन्‌ के साथ था, या यहा परिवार 
की संख्या मात्र बताई गई है? इसका समाधान यह है कि यहाँ 
दोनों ही अथे निकल सकते है। अर्थात्‌ इस परिवार का साथ 
रदना भी समझा जा सकता हैं और परिवार इंतज्ञा था, यह 
भाव भी समझा जा सकता है । ह 


इस काल में इतने साधु-सांध्चियों के एके साथ विहार 
होने में वहुत ली वातों का विचार हों. सकता' है, लेकिन 
जिस लसय का यह वर्णन है उस समय के लोगों का प्रेम, 
उस समय के ग्रहस्थों की दशा, आदि वातों पेर- ध्यान दंने 
से यद्द वात .मालूम हो जायगी कि इतने -साधु-साश्वियों के 
एक साथ विहार करने में किसी प्रकार की. अंस्विशा नहीं 
हो सकझती | अकेले आनन्द श्रायक के यहां चालीसा! इजार 
गायें थीं। इस श्रावक्र के घर कितने साधुओं की गाजी ही 
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पु श्ु 
सकती थी, यद सरलता से समझ में आ सकता है. 


इस कथन रे यह अभिप्राय नहीं समझना चाहिए कि 
सव .साधु-साध्वी एक ही साथ बिद्ार करते थे | शाल््र स- 
अलग-अलग विहार करने के प्रमाण भी विद्यमान हैं । जैसे-सूय- - 
गडांग सत्र में गौतम स्वामी के अलग विहार करने का उल्लेख 
मिलता है। केशी स्वामी से चर्चा करने के लिए भी गौतम 
स्वामी ही गये थे। उस समय भगवान्‌ लाथ नहीं थे । इत्यादि 
अनेक प्रमाणों से खिद्ध है कि साधु अलग-अलग भी. विह्यर 
करते थ। 


म इंसके अतिरिक्क एक बात और है । केवलशानी के लिए 
दूर या पास में कोई अन्तर नहीं है । 6नके लिए जेसे दूर, 
चैसे ही पास । ऐसी स्थिति में यादे यह कद्दा जाय कि भग- 
वान्‌ इंतने परिवार से घिरे हुए पधारे, तव भी कोई अखंगाति 
नहीं है । ः 


भगवान्‌ चोद॒द हजार साधुओं ओर छत्तील हजार 
आर्थिकाओं के परिवार से-घिरे हुए, अनुक्रम ले अर्थात्‌ आगे 
० लक वि 


पड़ा ओर पीछे छोटा-इख ऋम से आामाजुत्राम यानी एक 
ग्राप्त से दूसरे भाम में विहार करते हुए पधारे। 


कुछ लोगों की ऐसी ख्रममय धारणा हे कि मदह्यापुरुष 
आकाश से उड़कर आते हैँ-वे साधारण पुरुषों की भांति 
पृथ्वी पर नहीं चलते ! इस घारणा का विरोध करने के लिए्ट 
ही भगवान्‌ के विहार का यद्द वर्णन किया गया है। भगवांन: 
महावीर आकाश में उड़कर नहीं चलते थ, किच्तु आमानुश्रास 
विह्यर करते हुए पधारते थे। पत्तियों की भाँति उड़ना महा- 


'श्रीभगवती सूत्र ््ि [२१६] 


जय भगवान्‌ स्वयं एक तिनका भी बिना मांगे नहीं 
लेते थे- एक तिनके को भी अपना नहीं मानते थे, तो मुनियां 
की सोचना चाहिए कि वे भी बिना याचना के कोई चस्तु केसे 
सरहुण कर सकते दे ? 


._ जब भगवान्‌ राजमृद के गुणशील नामक उद्यान में 
पघार, तथ भवनपति, वाणव्यन्तर, ज्योतिषी और वैमानिक 
जाति के देवगण भगवान्‌ को वन्दना करने के लिए कित्त 
प्रकार आये, केसे बेंठे, इत्यादि वातों का वर्णत उचवाई सूत्र मे 
विस्तार से पाया जाता है। 


भगवान के पधारने 'का समाचार राज़ग्रह नगर में 
पडुचा | जहां दो पंथ, तीन पंथ श्रीर चार पंथ मेलद 4, 
वहां वहुत से लोग एकच्रित दोकर आपस में वात करने तग- 
'देवानुप्रिय ! क्रमण भगवान्‌ महावीर याबंत्‌ सम्पूर्ण तीथडर 
गण से विराजमान अपने नगर के गणुशील ड्यान मे, सम 
होमि पर भी आशा माय कर तप-संयम में विचरते है| तथा- 
रूप श्रारिदेंत भगवान्‌ के नाम ओर गणा के स्मरण का फंल 
“भी अपार है, तो भगवान्‌ के सम्मुख जाझर उन्हें बेद्ता करत 
से कितना फल होगा १ इसलिए अविलम्ब चल, और 
भगवान महावीर को बेंदना करके, नमस्कार करके उनके: 
मुखाराचन्द से 'धर्मोपदेश खुने । | 


इस प्रकार परस्थर चात्तालाप करके उम्रवेशीय, भाग: 

वेशीय आदि राजकुमार, नगर के अन्य लोग तथा राजी 
: आ्रेणिक और रानी चेलना, कोई हाथी पर, कोई घोड़े पर, 
कोई रथ पर सवार होऋर भगवान्‌ को वंदना करंने झाये। 
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सव ने भगवान्‌ को विधि पूववेक वेदन नमस्कार किया। 
शासक राजा, चेलना रानी ओर समस्त परिषद्‌ को सर्वा- 
नुगामिनी भाषा में अर्थात्‌ सभी की समझ में आने दाली 


भाषा में, भगवान्‌ ने धर्मोपदेश दिया । 


:. भथम ते भगवान्‌ सलचेश ह>खब के मन की वात जानदे 
दे | दूसर भगवान्‌ का अतिशय ही ऐसा है कि वे प्रत्येक को 
एसी भाषा में घमतत्त समझा सकते हैं, जिस भाषा में वह 
समझ सकता हो। ऐसी स्थिति मे यह स्वाभाविक ही है कि 
भगवान्‌ द्वारा प्ररूपित धर्मतत्व सभी की समझ में सरलता 
जच्चा जाय। इस सम्बन्ध में एक दृष्टान्त दिया जाता है। 


जगल से रहने वाला एक जंगली मनुष्य कहाँ जंगल 
भेजा रहा था। ठउसंक साथ उखकी चार खस्त्रियाँ भी थीं। 
पढे अपनी चारा स्त्रियों पर समाब भाव से प्यार करता था। 
चलत-चलते रास्ते में एक स्री ने कहा- अगर आप गायन 
गाव तो में स्वर से स्वर मिलाझ!। दूसरी स्री ने कहा- 
मुरू प्यास लगी है, पानी पिलाइए' | तीसरी ने कहा- मुझे 
भूल सता रही है, कहीं से कोई शिकार करो दो पेट की 
ज्वाला शान्त करूँ । चोथी वोली- में बहुत थक गई हूँ, 
विस्तर कर दो तो में सो ज्ञाऊँ | 


चारों स्थियों की वात एक दखसरी से विरूद्ध है । लेकिन 
उस पुरुष ने ऐसा उत्तर दिया, जिससे चारों का समाधान 
दे गया। चारों ही अपनी-अपनी वात का उत्तर पा गई। 
जेगली ने चारो की वात के उत्तर में कहा- सर नहीं? । 


भाऊत भाण स स्वए के स्थान पर सर हांता है| 
सर नहीं" इससे यह मतलव मिकफला कि में गाऊँ क्या, मेरा 


ओऔभ्रसवतो सूच - [श्र] 


स्चर तो चलता ही नहीं है। “सर नहीं! इस उत्तर से पहली 


क्री यह समझी कि इनका कएठ नहीं चलता है, इसलिए . 


यह गा नहीं सकते। दूसरी स्त्री ने जल माँगा था| 'सर नहीं' 


इस उत्तर से वद्द यह समझो क्रि तालाब नहीं है, यह पानी _ 


कहा स लाव | तीसरी ने शिकार करने के लिए कहा था। 
सर नदीं' इस उत्तर से वद समभी- कि जब सर अर्थात्‌ वाण 
ही नहीं तो यह शिक्नारकेल कर लकते हैं? सर अवसर को भी 
कहते है | चोथी स्त्री ने विस्तर करने की बात कही थी। वह 
इस उत्तर स यह समझी कि अभी विस्तर करने का श्रवसर 
'नहीं है-भला राद्द चलते सोने का श्रवसर कहाँ ? 


>स प्रकार परुप के एक ही. उत्तर सर चारों स्त्ियों 


सन्लुए हो गई। अर्थात्‌ उन्हें अपनी-अपनी वात का उत्तर 


. 


मिल गया । 


तात्पय यद्द है कि जब एक साधारण जंगली भी ऐसा 
उत्तर दे सकता हे कि जिससे चारो स्रियाँ एक दी वात में 
अपना-अपना उत्तर पा सकती हैँ तो जो समस्त विद्याओं 
के स्थामी ह-जिन्हें सम्पूण वियाएँ कणठस्थ है, के भगवान्‌ 
यदि सर्वानुगामिनी भाषा वोलें तो क्या आश्चर्य. की वात है ! 


भगवान्‌ ने जो धरम्देशना दी, उसका भी संक्षिप्त वन 


दिया गया. है. / उसका मूल यह है कि भगवान्‌ ने आस्तिकाय 


की बात कहा ओर कहा कि लोक भी है । 


त्वोक! किसे कहते है? लोकू-विलोकमे चघाठु से लोक 
शब्द निष्पन्न हुश्रा दे । 'लोक्यते इति लोकः  आर्थाच्‌ जो 
दुखा जाय वद लाक है.) यद्धों पर, कहा जा सझता दे कि. सफ 


। 
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को समान तो दिखता नहीं है, इस कारण लोक एक न रहकर 
अनेक हो जाएँगे | इसका उत्तर यह है कि केवल ज्ञान से- 
निरावरण दृष्टि से. जो देखा जाय वही लोक है। निरावरण दृष्टि 
भिन्न प्रकार की नहीं होती, अतएव लोक की एकरूपता में 
"कोई बाधा नहीं आतीं । 


.... प्रश्न-जो केवलक्ञान से देखा जाय वह लोक है, ऐसा 
अथ मानने एर अलोक भी लोक कहलाएगा, क्योंकि केवल- 
खन हारा अलोक भी देखा जाता है ? 


उत्तर-यद्यपि केवलज्ञानी लोक और शअ्रत्नोक-दोनों को 
ही देखते है, फिर भी सिर्फ देखने मात्र स ही अलोक, लोक 
नहीं हो सकता | केवली भगवान्‌ आकाश के जिल प्रदेश 
को पेंचास्तिकायमय देखते हैं डस प्रदेश की सेज्ञा लोक दे 
 झोर जिस आकाश-विभाग को पंचास्तिकाय से शूस्य कुछ 
आकाश रुप में देखते हैं उसकी सेशा अलोक है। इस प्रकार 
लोक ओर अजल्ोक का विभाग होने सर किखी प्रकार की गड़े- 
चड़ी नहीं होती ।' 


अलोक का अ्रथ “नदेखा जाना' हें। मगर यह न॑ 
देखा जाता? ज्ञान की न्‍्यूनता का पारेचायक नहीं हैं । जब 
कोई वस्तु विद्यमान हो। मगर देखी न जाय तो इष्टि की 
न्यूनता समझी जायगी । जहां वस्तु न हा वहां अगर वह 
नहीं दिंखाई देती तो उसमें दृष्टि सम्बन्धी कोई दूँप नहीं 
माना जा सकता । मान लीजिए एक जगद्द जल है ओर दूसरी 
जगह स्थल है । स्थल की जगह अगर काइई ऊंल क विषय 
मे पूछ तो यही कहा जायगा कि यहाँ जल नद्द। द्‌। वास्तव 
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में वद्ाँ जल दे दी नद्दीं तो दिखाई केसे देगा? इस. प्रकार, 
भगवान्‌ के केवलशान में किसी प्रकार की न्‍्यूनता नहीं हैं, 
लेकिन ज निपांच अस्तिकाय देखे उसे लोक कहा , 
ओर जहा एक ही शस्तिकाय-लोक दिखाई दिया उसे अलोक - 
कहा । वास्तव में वहाँ एक हो अस्तिकाय है, शेप चार . 
अख्तिकाय है टी नहीं तो देखते कहाँ स ? 


धश्न-अलोक, लोक म क्‍यों नहीं मिल जाता ? समुद्र 
मे मयांदा है इसलिए वह स्थल से नहीं मिलता । लेकिन 
लोक- श्रत्ञोक के बीच में क्‍या कोई दीवार है जो अलोक को. 
लोक के साथ नहीं मिलने देती ? जीव नरक से निकल कर 
सिद्धशिला तक-चोदद राजू लोक तक जाता है, फिर क्या. 
कारण है कि लोक के जीव अलोक में नदी जाते ? ..- 


उत्तर-हम जब किसी वस्त॒ के वाच का अंग देखते ह . 
तो यह समझ लेते हैं कि इसका श्रांदि ओर अन्त भी कहीं झ्वश्य 
होगा । इसी प्रकार स्थूल- लोक दम मध्य में देखते हैं तो 
उसकी आदि ओर अत भी कहीं होगा ही । जव आदि ओर अत 
है ते सीमा हो ही गई । इसके अतिरिक्त पदार्थ जहाँ के तहां 
बन रहेंगे तभी लोक ओर अलोक का नाम रहेगा। अगर 
लोक के पदार्थ अलोक में गये तो लोक ओर अलोक नाम 
रहेगा ही क्‍यों? ऐसी स्थिति में तो लोक-अलोक के प्रथक्‌ 
नाम ही मिट जायेगे । के 

प्रश्न-लोक के पदार्थों को अलोक में न जाने देने वाली 
- शक्ति क्‍या दे ? पदार्थों को अलोक में जाने देने स कीौन रोकता है 

उत्तर-पदार्थों को अलोक में न जाने देने वाली शाकि 
धर्मास्तिकाय है। जैसे जहाज ओर मछली को ययपि पानी 


[२२१ ] भगवद-वर्णन 


नहीं चलाता किन्त पानी के, बिना उनका चलना सभव भी 
नहीं हैं। इसी प्रकार धर्मोस्तिकाय किसी पदार्थ को प्रारित 


करके गति वही कराता, फिर भी धमौर्तिकाय के बिना जीव 
ओर पुद्गल की गति नहीं हो सकती । धर्मास्तिकाय जल के 
समान है। जहां धमोस्तिकाय रूपी जल भरा हैं वहीं जीव 
आर पुद्गत्न जाते हैं। जहां धमोस्तिकाय नहीं हे वहां उनका 
गमन होना असंभव है | इस प्रकार लोक के पदार्थों की अ 
लोक में त्ष जाने देने का निमित धर्मास्तिकाय है । 


प्रश्न--लोक चोदद्द राज प्रमाण ही क्यों है 


। उत्तर-प्रकृति से ही लोक इतना बड़ा है ।. अगर 
' किसी ने लोक का निमोण किया होता तो कहा जा सकता था 
कि उलले इतना बड़ा ही क्‍यों वनाया ? और बड़ा या छोटा 
नहा चनाया ? लोक तो श्राकृतिक ही अनादि काल से 
रतना बड़ा है । उसके विषय में क्ष्यों ओर केसे को अवकाश 
पह। है। अग्नि उष्णु क्यों है ? अल शीतल क्यों हे! इन 
भरता का उत्तर यही है फकि- 


स्वभावो5तकगोचरः ।. 
अथोत्‌--स्वभाव में किसी की तक नहीं चलती । 


इसी प्रकार लोक का पूर्वोक्त परिणाम स्वाभाविक है। 
उससे तके-वितके नहीं किया ज्ञा सकता | लोक का जो स्वा- 
भाविक परिमाण है उसे शास्त्रकारों ने वतला दिया है | 


घमास्तकाय पदार्थ जैन शास्त्र के सिवाय ओर कह्दी 
हैं| हैं। खोज तो वहुतों ने की, मगर केचलज्ञानी के सिवाय 


आीमगवती सूत्र ह [१४२] 


इस पदार्थ को कोई न बता सका। लोक अलेक की कह्पना 
यहुरतों ने की दे, लाकिन लोक अलोक के विभाग कावास्तविक 
कारण जन शास्त्र के आतिरिक्त श्रीर कोई ना वतला सका। 
यद्दी परिपूण ज्ञान का पारचायक है। . 


भगवान यही उपदेश दे रहें है कि-द्वि जगत के जीवों! 
: लोक भी है ओर अलोक भी है इस प्रकार उपदेश देकर 
भगवान ने लोक-अल्लेक का अस्तित्व वता दिया मगर हमे 
अपने कत्तव्य का भी विचार करना चाहिएण। 


मानव उर रे | 
बे के 


भानव डर रे चोरासी में घर है रे, मानव डर रे | 
तू तो जाणे छे यो घर म्हारो रे, 

ग्राणी थारे न चलसी लारो रे, .. | 
थाने बाल मे करसी छारो रे, मानव डर रे ॥ 


3 छ ह ते 
भगवान ने लोक का अस्तित्व इसलिए बतलाया है 
जगत्‌ के जीव संसार से भयभीत ओर विरक्त दवा दे जे 
तू किस समस्पदा पर गये कर रहा है ? 


ह पक बालक को उसका शिक्षक नक्शा बता रहा था 
बालक का पिता भो वहीं बैठा था। बालक ने अपने पिः 
' से कष्टा-पिताजी, देखिए इस नक्शे में कस केसे पदार्थ बता 
गये हैं । लॉकन पिताजी, आप एक मिल - के मालिक है | 3] 
मिल ने वहुत-सी जगह रोक रपखी है । चह मिल इस नं 
"में कहाँ हे ? मैंने बहुत खोजा, मगर अ्रपना मिल नक्शा 
कहीं नहीं मिला । आप बतलाइए वह मिल इसमें कद्दों दे / 
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। २२३ | भसगवद-वरुत 


' बालक की बात सुनकर पिता ने कद्या-भोले बच्चे ! 
ही छा सर चु कद 
ज्ञिस नक्शे में इतना बड़ा देश बताया गया है उसमें अगर 
एक-एक मिल बताया ज्ञाय तो कैसे काम चलेगा? जिस 


! नक्शे में कलकत्ता और वम्बई जैसे विशाल नगर भी एक- 


एक विन्दु में बतलाये हैँ, उसमें एक मिल का क्या पता चलेगा ? 


. - वालक ने कहा-आप अपने मिल को बहुत बड़ा बत- 
हट (कल्प पु जे पे 
लाते थे, इसलिए मैंने पूछा | लेकिन इस देश के नक्शे में ही 


जब आपके मिल का पता नहीं है तो दुनिया के नक्शे में उस 


. का क्‍या पता लगेगा ? वह मिल चाहे जितना बड़ा हो सगर 


दुनिया में उसका कुछ भी स्थान नहीं है। 


वालक की यछ वात खुनकर पिता का गये शान्त हो 
गया। उसने सोचा-वालक की इस भोलेपन की वात में 
कितना महान्‌ तथ्य छिपा हुआ है ? में जिस पर गवे करता 
हूँ, वह दुनिया की टांष्टि में नगएय दै-तुच्छ है ! 


शञानियों ने यह स्पष्ट कह दिया है कि लोक में ऐसा 
कार प्रद्श नहीं है जहा यह जीव जन्म-मरण न कर चुका 
हो। इस जीव ने सम्पू् लोक में अनन्त चक्कर काटे हैं, फिर 


'भी यद्द जेसा का तैसा है। अतएव मम्तता त्याग कर समता 


धारण करत्ता दी सार हैं । | 


आप कहगे-हम क्या करना चाहिए ! इसका उत्तर 


यह हू कि नक्शे में आपका घर न होने से आप नक़्शा बनाने 


वाद्ध पर दावा नहीं करते हैं । इतनी निरुप्ठता एवे उदारता 
आप भर है ही। इस निरुपुद्ता ओर डदारता कों आंगे 
पढ़ाशो | जैसे थोड़े से ज्ञीयन के लिए घर बनाते हो, वैसे 


श्रीभगवती सूत्र [ २२४], 


ही अनन्त जीवन के घर का सोच करो | इन्द्र न नाम राजाप 
स कहा था-- 


पासाएकारइत्ताणं, वद्धमाणागहाणशय | 
बालग्गपाइयाआय, तआ गच्छासखात्तिया ॥. 
उत्तराध्ययन & वां अ० 


अर्थात्‌-पहल आप ऐला घर वनाइए, जिसे सारा 
संसार देखे, फिर चाहे दीच्ता ले लना। 


इलके उत्तर में राजर्षि नमि ने कहा-- - 


संसयंखलुसोकुणरे, जोमग्गेकुणइघर । 
जत्थेवगन्ता मेच्छेजा, तत्थकुविज्जसासय ॥ 
... उत्तराध्ययन & वा अ० 


मित्र | तुम्हारा कहना टीक दे, परन्तु जिसे यदा से परलाक 
ज्ञाने में संशय हो, चह सले यहां घर वनावे | जिसे परलोक जाने का 
विश्वास ह-परलोक के घर के सर्वंध मे सशय नहं। है वह यहां घर 
ज्यों वसावे ? वह वहीं अपना घर क्यों न वनावें ? यहां थोड़े दिन 
रदना हे तो धर वनाने की क्या आवश्यकता हैँ? घर ता 
कहीं बनाना ही है, सो ऐसी जगह घर वनाना होगा जद्दा 
संदेव रह सकें-जिले छोड़कर फिर भटकना न. पड़े। राद 
लत, रास्ते में घर वनाना वृद्धिमत्तां नहीं है | 


मित्रों ! एक अत्पकालीन जविन के लिए. घर वनात 
हो तो जहां जाना दे-सदा रहना है, वहां भी तो घर वनाला। . 
साघधु-लन्‍्त और सतियाँ-चहीं का घर वना रही है। आप. भी. 


(२२५ ] हि भगवद्‌ू-वर्णुन 
चृद्दां घर बचाने की अमभिलाषा रखते हैं। मगर वह घर 
बनानें के लिए त्याग चाहिए | जीवन की आशा भरी छोड़ देनी 
झहोगी। पैसा त्यागी ही वहां घर बना सकता है। ऊव जाना 
जिश्थित है ओर यह जानते हो कि शरीर नाशवान ओर 


शात्मा आवचेनाशो है, वो अविवाशी के लिए आअविनाशी घर 
सुया चही दनाते £ 


सराय दुनिया है कूच की जा । 
हर एक को खोफ दम वदस है ॥ 
रहा सिकन्द्र यहाँ न दारा4 
न है करीदों यहा न जम है ॥ 
मुसाफिराना थके हो जागो। 
झुकाम फिरदो सही दुरम है ॥ 
सफर है दुशवार खुबाब कब॒तक । 
बहुत बड़ी मंजिल अदम है॥ 
नसिस जागो कमर को बांधा । 
उठावो बिस्तर के रात कम है ॥ 


सेखार सराय है, इसमें स्थायी रूप सलहीं रद्द सकते। 
आप'किसी मकान को ही सराए समभते: है मगर वास्तव में 
सारा खसार ही सराय है। इसमें आज तक कोई स्थायी न 
रहा, न रहेगा । सिछन्दर एक बड़ा यादशादद हुआ दे, सिसने 
थोड़े क्ष हिन्दस्ताद फे लिदाय ओर अनेकों देश ज्ञीत लिय 
थ। जब वह मरने लगा, तव उसने कद्दा-मेरे हाथ कफन सत 
चाहर रखना । डसका जनाज्ा निकला । लोग सोचने लगे-- 


श्रीभगवती सूत्र .... [२२६] 
' शाही उसूल के खिलाफ इस बादशाह के हाथ कफुन से वाहर 
क्यों निकले है ?” चलते-चलते -जब एक मंदान आया, तब 
शाही चोवबदार एके टीले पर खड़ा होकर कहने लगा'-अपने 
बादशाह की अन्तिम बाल सुनिये /' रूव लोग उत्सुक होकर 
अपने रत बादशाह की अतिम बात खुनने के लिए व्यग्न हो. 
उठे | सन्नाटा छा गया | चोबदार ने कहा--आपके बादशाह कद 
गये है- कि मेने जीवित अवस्था में आप लोगों को अनेक 
उपदेश रिये हे, लेकिन एक उपदेश देना वाकी रह 
गया था, जो अब देता हूँ ।सतुत्यु केःस मय ही इस उपदेश का मुझे 
खयाल आया । मेंने हजारों-लाखेंः मनुष्यों के गते 
काट: कर यह सल्तनत खड़ी की और काबू में रवखी ह। 
मुझे; इस सदतनत नत पर वड़ा छाज़ थाओर इसे भे अपनी 
छम्रझता था | लेकिन यह दिना आया । मेरे तमाम मन्सूवे 
मिट्टी में मिल गये | सारा ठाठ यहीं रह गया शोर में चलने 
के लिए तेयार हैँ । मरी मुसाफिरी में साथ देने .बाला काई 
नहीं है | मुझे अकेले ही जाना होगा । में आया था-हाथ 
बॉयकर श्र जा रहा हैँ खुले हाथ | अर्थात्‌ जो कुछ लाया . 


था बह भी यहीं रह गया। मेरे साथ सिफ बेकों बदी ज्ञाती 
है; शुत्र सारा चेमव यदीं रदा जाता है। 


यह वात चाहे, कोई भी वर्यो। न कहे, यह निम्यत दे 
कि एक दिन जाना होगा | जव जाना निम्चित हैं तो समय 
रहते जाग कर जाने. की तेयारी क्‍यों नही करते ? साथ जाने 
बाली चीज़ क प्रति घोर उपक्ता क्‍यों सेव कर रहेद्वी: 
समय पर जागो और अपने दितादित: का, विचांर करो । 


भगवान्‌ महावीर को बन्‍्दना करने के लिए जो परिषद्‌ 
्ध है के हे हि आई 9 4 
गई थी, उसे भगवान ने धर्मद शना दी | भगवान्‌ ने लोकालो छ कई. 


(२२७] ' भ्रगचद्‌-वर्णन 


स्वरुप बतद्धाया ओर जिस घम स आत्मा मोक्त का अधिकारी 

बनता हं, उस धरम का खरूप निरूपण किया 4 धमदेशना 
सुनकर ओर यथाशक्ति धम धारण करझे सव लोग अपसे- 
अपने स्थान को चले गये । 


भकछृत शाखर का मूल चक्का कोन हैं ? श्रोता कोन 


इस ब्रदार सुरुषवेक्रम दिखलाने के (लिए शाखकार कहते 


क / ४ 9 


* गोतक ख्कामी का कोच हे 

सूल-तणश कालण, तेश समएश समणरस भमगवआओ 
सहावार॒स्स जेड्टे अन्तेदासी इंदभूइ नाम अणगारे गोयम- 
शुत्त णु, सत्तुस्सेहे, सप्ृचउर॑ससठाणसाठए, वज्धारिसहना- 
रायसधयण, कणयपुलयनिग्घसपम्हगोरे, उम्मतदे. दित्ततवे, 
तत्ततवे, .महातवे, ओराले, घोरे, घोरगुणे, घोरतबवस्सी, 
पारवेभचरंबोंसी, उच्छूठसरीरे, साखिच्रविउलतेयलेस्से, चो 
इसपुन्नी, चउन्नाणेवगए, सबव्यक्खरस/चेवाई, समणसस्‍्स 
भेगवओ मरहपरिस्स अ्छूरसामंते, उड़डजाण, अहोसिरे, 
आखणकोइवगए, सेजमण तबसा अप्पां भाव साण 
विहरइ | (२) - 


सेस्कृत-छाया-तेन कासलन तेंन संमयन्‌ श्रमण॒स्त 
भगवतो महावीरस्य ज्येंप्टोडन्तेवासी इन्द्रभूतिनोमा5्वगारः 
गातमगोत्रर, सप्ोत्सेध,, समचतुरखसंखानसंस्थितः, वद्च- 
अभनाराचसंहननः, कवकपुलकमिकपप्क्म-'पत्म) गारः, उग्र 


श्रीभगवती सूत्र .ः [२३०]. 


करने के लिएए उन्हें अनगार! विशेषण लगाया गया है। 
अनगार का अथे दहे-धघर रहित जिसके घर न हो. श्रर्थात्‌ 
साधु | इस विशेषण से यह सरुपश् -हो गया कि इन्द्रभाति 
आवक नहीं, लाथु थे | ै 


संसार से एक नाम के अनेक व्यक्ति होते है, अतएव 
जब तक गोत्र न बतलाया जाय तब तक किसी व्यक्कि-विशेष 
की समभने में श्रम हो सकता दै। इस प्रकार का श्रम न हो, 
उस उद्देश्य से इन्द्रभुति अनगार का ग्रोत्र भी[वतलाया गया 
है। इन्द्रसति अनगार का गोत्र गोतम था| वे-अपने गोत्र से 
प्रसिद्ध थे । जल आजकल 'मोहनदास. करमचन्द' कहने से 
कई लोग चक्कर में पड़ जाएँगे मगर भमॉधीजी” कहने से 
शीघ्र द्वी उन्हें पहचान जाएँगे | जैसे गांधीजी अपने गोत्र से 
अखिद्ध है, उसी प्रकार इन्द्रशातिेजी भी अपने गोतम गोत्र से . 
ही प्रलिद थ ! अथात्‌ इन्द्रभूति कहने से तो समझने में 
किसी को अड़चन भी हैं। खकूती थो किन्दठु गोतम सवा 
कह देने से सव समझ जाते थ। 


इस प्रकार गोतम स्वामी के नाम-गोत्र का परिचय 
देने के पश्चात्‌ अब उनके शरीर का परिचय दिया जाता दे । 


यत्राह्वांतस्तत्र मुणा वसान्‍्त | 


सामुद्रिक शासत्र बतलाता है कि जिसकी ब्ाछाते 
अच्छी होगी उसमें गुण भी अच्छे होगे। इस कथन के अनु-' 
सार ही गोवम स्वामी के शरीर का परिचय दिया गया है । 


गौतम स्वामी का शरीर सात द्वाथ ऊँचा था । यो ती . 
खभो मनुष्य अपने-अपने हाथ से ३॥ द्वाथ के होते हूँ, मगर 


[श३११| .. गोतम-वर्णन 


यहां ऐसा नहीं समझना चाहिए। जैस शास्त्र में नापने के 
के परिम्ााणों का वहुत स्पष्ट देन दिया गया है। अगुल तीन 
प्रकार के होते हें--( १ ' प्रमाणांगुल (२) आत्मांगुल और 
(३ ) उत्सेधांमुल । जो वस्तु शाश्वत है अथाोत जिसका नाश 
नहीं हे वद प्रमाणांगुल से नापी जाती है। ऐसी वस्तु का जहाँ 
परेमाण वतलाया गया दो वहां प्रमाण एल से ही समझना 
चाहिए। आंत्मांगुल से तत्तत्‌ कालीन नगर आदि का परिमाण 
: बतलाया ज्ञाता हैं । इस पांचवे आरे को साढ़े दूस हजार वर्ष 
बीतने पर उस समय के लोगों के जो अगुल होगे, उन्हें उत्से- 
धांगुल्न कहते हैं। गौतम स्वामी का शरीर उत्सेधांगल' से 
जात हाथ का था। इस प्रकार यद्यपि गोतपम्त स्वामी क हाथ 
स उनका शरीर साढ़े तीन हाथ ही था, परन्तु पांचवें आरे 
के साढ़े दल हजार वषे बात जाने पर॒ यह खाढ़ तांच हाथ 
' हैं सात द्वाथ के वरावर होंगे | इस वात को दृष्टि म॒ रख क्र 
है गातम स्वामी का शरीर खात हाथ लम्बा वतलाया गया 
है। गंतम स्थामी आकार में सुडोल और छुर्गाठित थे । 


शरीर के सुख्य दो भाग माने ज्ञाते हैं। एक भाग नामि 
के ऊपर का ओर दूल्लदरा भाग नाभि के नीचे का। ज्ञिछ 
मनुष्य के सम्पूएं अवयब अच्छे हो, उनमें किसी प्रकार की 
न्यूनता न्॒ हो-प्रमाणेपेत हो, उसे समचतुरखसंस्थानवान्‌ 


कहते हैँ। 

अथवा-किसी एक अंग को दृष्टि में रखकर अन्यान्य 
अंग का तरतुसार जो परिमाण है अथीत्‌ ऑख इतनी वड़ी 
ते; कान इतना वड़ा होना चाहिए, कान इतना वड़ा है तो 
रेड या साक इतनी बड़ी होनी चाहिए, इल प्रकार के 


का 


श्रीभगवती सूत्र. ० [२३२] : 


परस्पर सापेच्ष परिमाण के अनुसार जो आहृाते हो वह, 
समचतुरखसंस्थान कहलाता है.। हे 


अथवा-काई मजुष्य समततल्न भ्रमि पर पाल्थी मार 
कर बठ जावे । उसके चीच मंसे एक डोरी निकाल कर 
ललाट तक नपि | लल्लाट तक नापी हुई रसुसी से दोनों घुटतों 
के अन्तर का, तथा दादिने केचे ओर बाये घुटने के अन्तर: 
को ओर बाय कंधे तथा -दाहिने घुटने के अन्तर को नापे |. 
' अगर चार। जगह का नाप -वरावर- हो तो- समचतुरस्र सं 
स्थान समभता चाहिए । 


प्रश्च-सर्प भी समचतुरखरसंस्थान वाला हो सकता है, 
मगर पूृचेक्त समचतुरसख सख्यान का लक्षण उसमे घटित नहं। 
द्ोता। सूप मे जितनी लम्बाई होती हैं उसके हिसाव मत 
सादाई नहीं पाइ ज्ञाती। इसलिए यह स्पष्ट कर दिया गया है कि _ 
जिले योनि मे जो जन्‍्मा हो उसके परिमाणु के अनुसार जा . 
सुडौल ओर सुन्दर हो चह समयतुरस्तसंस्थान वाला कहलाता 
हं।इस प्रकार कोन, कितना ऊँचा, लम्बा आ्रादि दा, हुसक 
हिलाव अलग-अलग हो जाता है।इस वियय का चिचार शास्रा 
मे यथास्थान किया भी गया है। 


.. गोतम खाप्री के शरीर की आकृति का. बरणत् क्रिया। 
आहति सुन्दर दाने पर भी हाड़ निवल दो सकते हूँ। मंगर 
योतम्र स्वामी की हड़िया कमजोर नहीं थीं, यह प्रकट करने 
के लिए शास्य॒कार ने कद्दा दें-गातम स्वामी वज्ञपभनाराच- 

हमने बाल थ। . 

ऋषभ का अर्थ पद्दा दे और वज्ध का अर्थ कीली दे । 
नारा्व का अर्थ हे दोनों और खींचकर वँधा दोना। यद 


[३] गोतम-दणंच 


तीमों वातें जहाँ विद्यमान हो उसे चञ्ञ -ऋषभ-नाराचसंहनन 
कहते हैं। जेसी सकड़ी में लकड़ी जोड़ने के लिए पहले लकड़ी 
की मज्ञवती देखी जाती हे, फिर कीली देखी जाता हैं आर 
फिर पत्ती देखी ज्ञादी है 4 


कहा जा सकता है कि हाड़ में कीली होने की वात 
आधुनिक विज्ञन्त स संगत नहीं है, तब यह क्यों कही गई 
है? इसका उंत्तर. यह है कि शास्यक्तरों ने कद्ा है कि यह 
सब उपभा-कथन है । पद्टा, फीली ओएण वन्धन होने से मज- 
बत्ती आजाती है, और मजबूती को ही सूचित करता यहाँ 
शास्रकार का प्रयोजन है । सारांश यह हू कि गोतम स्वामी 
का शरीर हाड़ो की दृष्टि स भी खुदढ़ ओर सबल है । जिस 
' का शरीर वल्वान्‌ होदा है उसका आत्मा भी प्रायः वलवाच 
होता है। 


.. आकृति की सुन्दरता और अस्थियो की खडढ़ता होने 

पर भी श्र का बरण लिन्‍्दजीय हो सकता है | पर गौतम 
स्वामी के विषय में यह वात नहीं थी। यह रुपथ्ट करने के 
लिए उच्दें 'कनक पुलकलनिकषपक्ष्मगोर' विशवण लगाया गया 
है। कक का अथे है खोना। सोने के छुकड़े को काट कर 
फसाटी पर घिससे से जो दज्जवत रेखा वनत्तों 6, उस रखर 
फे समान सुन्दर गौतस स्वामी के शरीर का वर्ण था । अघवा 
प्न-कमल के केसरे ऊैले पीतचण उते हैं, बसा हुए भार व 
गातम स्वामी का था । 


आत्यायों का यह भी कथ्यत है कि सोने का सार 


निकाल कर कसौटी पर कससे ले जिस वर्ण की रेखा वनती 
३, घहो वणु गातम स्वामी के शरीर का था। खाने का सार 


का 
चर का 


भगवती खूच 3 रा! २२४] 
भनिकाल कर कस्ताठझी पर घिसने से होने वाली रेखा का वर्ण 
आर भी अधिक सुन्दर होता है। इस प्रकार गोतम स्वाम 
का' अतीय उज्जवल गोर कए शतिशय सुहावना था।' 
अथवा-सोना तपाने पर गल जाता है। गते हुए सोने 


की बिन्द का जो रंग होता है वेसा ही वर्ण गोतम रवाभी के 
शरीर का था। . न 


*. यहाँ तक गौतम व्वामी की शर्यर-सम्पंति का वर्णन 


किया गया । मगर शरीर-सम्पत्ति की विशेषता से ही किप्ती 
पुरुष की मदक्ता नहीं है | मनुष्य की वास्तविक महा उसके 
सदगणों पर निर्भर है। हाड़ लत ही लाड़ करने वाले वहिरात्मा 
कहलाते हैं । अतणव यह: देखना चाहिए कि गोतम स्वामी में 
क्या गुण थे ? शाखत्रकार. वतलाते हैँ कि गोतम स्वामी हीन 
चारित्र वाले नहीं थ, किन्तु उग्र तप' करते थे। उनका तप 
इतना उद्र है कि कायर पुरुष उसंका विचार करके ही कप 
उ्ठगा । जे 


शारीरिक गठन ओर शारीरिक सोन्दर्य उसी का प्रशस्त 
है जिसमें तप की मात्रा चिद्यंम्रान' हे | झुन्द्रता हुईद' मगर 


तपस्या न हुई तो वह सुन्दरता किस काम की ? तपदीन छुत्दर 


शरीर तो आत्मा का! ओर चक्र मे डालने वाला है | 
जिसमें तप होता है उसी को महिमा का- वखान किया 
जाता है । गोतम स्वांमी घोर तपसवी थे, इसी' कारण साठ, 
साध्बी, श्रावक और थ्राविकः झूप चतुर्थिध सेंघः उनका पुर्छः 
ताहं। हा 


गण अरूपी ओर शरीर रूपी हैं । निराकार का ध्यान 


साकार के अ्वलम्बन से क्रिया जाता दै। गौतम स्वामी # 


डी 


[२३५ ] गोतस-वर्खन 


झुणों का ध्यांन करने के लिए उनका शरीर का ध्यान करना 
पड़ता है। गौतम स्वासी के शरीर का ध्यान करते हुए ही 
यह कहा गया है कि वह ऐसे गौर-चर्ण और झुन्दर थे कि 
उसके सामने देवता भी लज्ञित हो जाते थे। 


धघ्यानत्न कई प्रकार से किया जाता है। एक पिएडस्थ 
ध्यान है, जिसमें पिएड का चिन्तन किया जाता है । रूपरूध 


भी एक ध्यान. है जिसमे दास्तावेक रूपका ध्यान करना 
बढ़ता है! 


यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि जब पिएड का 
ध्यात किया जाता है तो फिर भमदान्‌ की सूर्सि वनाक्वर- 
. भगवान्‌ का ध्यान करने में क्‍या हासि हे? इस प्रद्ध का 
: उत्तर यह है कि अगर सुृत्ति से केवल ध्यान का हो काम 
लिया जाय तो कोई हानि नहीं हे, लेकिन यह स्मरण रखना 
. चाहिए कि गोतम स्वामी के शरीर को भी शरीर कहा हैं, 
' चेतल्य नहीं कहा है। यद्यपि शरीर और चैतन्य साथ हैँ 
- एकमेक है, फिर भी शरीर को चेतन्‍्य न कहकर शरोर ही 
! और शरीर का ही वर्शन किया | अब ऋगर कोई शरीर 
को ही घोर तप आदि कह दे अथोत्‌ शरीर से गुणों का अभद्‌ 
कहने लगे तो वह कथन ठीक केसे माना ज्ञा सकता हैं £ 
राज्ञा प्रदेशी शरीर ओर आत्मर को अभिन्न कहता था, इसी 
'फारण उसे सास्तिक कहते थे, क्योंकि शर्यर ओर आत्मा 
भिन्न भिन्न हैं । जैसे आत्मा को देखने और जानने के लिए 
शरीर को देखना ओर ज्ञानना आवश्यक है, डली प्रकार यदि 
स्वर को ज्ञानन के छ्लिए सूर्ति मानती जाती है तो हांजि ने 
/ शर्ते कि यह समझ वर मूर्ति का अचलोकन किया ज्ञाय 
ईश्वर और मूर्ति अलग-अलूग हैं, में फेवल इंश्वर पर 


श्रीभगचती सूत्र | । [२३६] 


दा जमान के लिए सूत्ति को देखता हूँ । इस प्रकार विचार, 
रखकर मूत्ति को देंखा जाय और ईश्वर को मर्चिसे भिन्न 
भाना ज्ञाय तब तो कोई गड़बड़ ही ने हो, लेकिन आज - तो 
लोग मूत्ति को ही भगवान्‌ माने बैठे हैं। . . * 


मूत्ति को भगवान्‌ मांनना जड़ को चेतन मानना है। 
यद्यपि शरीर और आत्मा निकट्वर्ची हैं, फिर भी दोनों एक. 
नहीं हैं। शरीर और आत्मा भिन्न भिंन्न हैं। गीता में कहा है-- - 


न जायते प्रेयत वा कदाचिन्नाय॑ भूत्वा भविता वा न 
भूयः। अ० २:। अजो निल्ः शाश्वतो5य पुराणों ने हन्यते 
हन्यमाने शरीरेः ॥ २॥ 2 


- अथातू-हे अजुन ! आत्मा वह है जो शरीर के नः 
हाने घर भी नष्ट नहीं होती | शरीर जन्मता ओर मरता ६ 
परन्तु आत्मा का जन्म नहीं, ओर मरण नहीं, हाँ; उपचार 
- से आत्मा, शरीर के साथ अचश्य जन्मता-मरता है, मगर यह 
उपचार है, वास्तविकता नहीं। आत्मा न भूत काल मे वना हैं, 
न वत्तेमान में वन रहा है ओर न भविष्य में बनेगा ही। श्रात्मा 
भूतकाल में था, वत्तप्रान में है ओर भविष्य में भी रहेगा। 


अतीत काल कितना है, इसका विचार करो। भ्ाजकल 

विक्रमीय सवत्‌ १६८८ दे# | विक्रम राजा की हुए श्ध्प्फ वष 
व्यतीत हो गये । परन्तु उससे भी पहले काल था या नहीं 

से अनन्त काल को माय करके भी आप अपने को भूल रह 


3 ,#लमक 








बा 


# यह द्रेहली में व्यास्पान हो रहा था उप्त समय से # १६८८ मीं 


कआ 


[२३२७ ] गौतंस-वर्णन 


हैं। आत्मा ने अनन्त काल मापा है। मापने वाला वड़ा होता 
' है और जिसे मापा, जाता है वह उससे छोटा- होता है। रत्न 
वड़ा नहीं होता डसका मूल्यांकन करने वाला बड़ा होता है। 
कद्ाचित्‌ तुम यह समझो कि हम सो वर्ष पहले नहीं थे, तो 
यह तुम्हारी भूल होगी | आपने ऐसे-ऐसे”“अंनेन्त शरीर ग्रहण 
करके त्यागे हैं । आत्मा सदा से है, खदा रहेगा। आप शरीर 
के पीछे आत्मा को भूल बैंठे हैं, यही बुराई है| इसी प्रकार 
लोग मूर्ति के पीछे ईश्वर को भूल बैठे हैं । मूक्ति को ऐसा 
पकड़ा कि ओर कोई वात ही याद न रही । यही बुराई 


कफ 


८4 


रू 


.. एक आदमी वृक्ष की शाखा का सहारा खेकर चन्द्रमा 

को देखता है । ओर दूसरा शाखा के सहारे के विना ही उसे 

देखता है। विना शाखा के खद्दारे के चन्द्रमा को देखना तो 

उत्तम है ही ओर शाखा का सहारा लेकर चन्द्रमा को देखना 

भी बुरा नहीं है । लेकिन शाखा को ही चन्द्रमा मान वैठना 
भूल्न ह। इसी प्रकार सूत्ति के सहारे इंश्वर का स्मरण करना 

बुरा नहीं है लाकेन लोग तो मूर्त्ति को ही ईश्वर मान वैठे हैं। 
यह भयंकर भूल है । 


» अगर कोई आदमी बिना शाखा का अवलम्बन लिये 
ही चन्द्र देखता है तो क्या हांनि हैं? फिर किसी को यह 
कहना कि तुम सूर्सि क्यो नहीं मानते पूजते हो, केस डचित 
कहा जा सकता है ? 


अगर कोई यह कहे कि हम ईश्वर की मूर्त्ति स ईश्वर 

का ध्यान करते हूँ तो इस वात की परीक्षा करनी चाहिए कि 
समता भाव सात्ते पूजन वालों में आधिक दे या न पूजन वाला 
अगर अमाच पूजका की अपक्षा, सात्त पूजका मे समता 
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प्रीभगचती सूत्र ह ह [ २३८ ] 


भाव की अ्रधिकता नहीं है तो फिर उन्नका यह कंथन सत्य. 
हे का. 


केसे भाना जाता है कि वे सूर्ति का अवलम्वन करके ईश्वर का - 
ध्यान करते . 


इंश्वर के वास्तविक स्वरूप को भूलकर ओर केवल 
सूर्ति को ही ईश्वर समझ कर उसकी चिन्य-भक्ति करना... 
उचित नहीं कहा ज्ञा सकता। बीठराग की मूर्ति देखकर 
चीतरागता का भाव लाना चाहिए-चीतराग वनसे का प्रयास 
करना चाहिए, मगर यहाँ तो डलटी गंगा बहती नज्गर आती - 
है। चीतराग वनने की चात तो दुर रही, स्वकीय राग-भाव॑ 
से प्रेरित होकर लोग वीतराग की सात्ति को ही. सराग बनाने 


की चेष्टा कंरते है । अगर साधु को ऊुंडल एवं हार पहनाओो 
तो क्या यह विवेक पूरी भक्ति कदलाएगी ? नहीं। 


. साधु को देखकर ओर साधुता का चिन्तन करके ' 
आपको चैराग्य भाव होना चाहिए था, वही सच्ची साधु-भरक्ति 
लाती, लेकिन साधु को हद्वी मुकुट कुरंडल्ल पहना बना 
डीचित नहीं समझा ज्ञा सकता। मूत्ति पर सुकुट-कुए्डल 
रखने से कौन कहेगा कि यह वीतराग की सूत्ति है ! भगवान्‌ _ 
वो निग्नेन्थ थे, मुक्त थे। उनकी इस भावना को छोड़कर 
सराग भावता में केसे पड़ते है ? चीतराग' भावना को छोड़कर 
सराग- भावना में सूत्ति देखकर पड़ना वृक्त की शाखा का 
ही चन्द्रमा मानने के समान भूल है। यदि सूर्ति से विकार । 
के भाव मिट ज्ञाते हो तब तो सूत्ति देखकर इश्वर का ध्यान 
करने में कोई आपत्ति नहीं, मगर बीतराग को ही। सराग 
वन्ता डालना अवश्य आपात जनक दे । । : 
'छुग्मस्थ को शारीरिक (पिएडस्थ ) ध्यान करना पढ़ता 

है, लेकिन शारीरिक ध्यान के फाथ आत्मिक शुणणों का संवेव 


आ 


ै [ २३ ६] सह श गोतम-वर्णन 


अवश्य होना चाहिए | गौतम स्वामी के शरीर के साथ उनके 
आत्मिक गुणों का भी संबंध है, इसी कारण उनके शरीर का 
ध्यान किया जाता है और आत्मिक गुणों का संबंध बताने 
के लिए है। उनके तप का भी उल्लेख कर दिया है। 


गोतम स्वामी का ऐसा शरीर तप के प्रभाव ह्वै। 
दीपक में जो प्रकाश होता है, वह अप्नि का होता है, पात्र 
का नहीं । अश्नि में ही ऐसी शक्कि है कि वह पात्र को प्रकाशित 
कर देती है। इसी प्रकार तप के प्रताप से ही गौतम स्वामी 
का शरीर प्रकाशमान है । जिस शरीर में तप विद्यमान है वह 
शरीर भी वंदन्तीय है । ह / 


आज गौतम स्वामी नहीं हैं, और न उनके तप को 
समानता करने वाला ही कोई मौजूद है, लेकिन उनका आदर 
हमारे समक्ष उपस्थित है| इसी आदर्श से अनुप्राणित होऋर 
महात्मा लोग वड़े-बड़े तप करते हैं । साधुज्नन तप का केवल 
पर्णुत ही नहीं करते, वरन्‌ श्राचारण करके भी वतलाते हैं । 
इससे यह सिद्ध है कि शारीरिक डुर्वलता के इस जमाने में 
भी इतनी तपस्या की जा सकती है तो सवल संहनन वाले 
प्राचीन काल में कितनी तपस्या की जाती होगी ! 

'तम स्वामी का तप शक्तत्यनुसार साथु करते हैं तो 
के  भनर्द और कामदेव का तप भ्रावक करके नहीं दिखला 

कते ? 


प तप से शरीर ज्षीण हो जाता है, यह धारणा अमपूर्ण 

_ _ पस्या करने से शरीर उल्टा ततौरोग और अच्छा रहता है। 

33 पाल ने वारह करोड़ पोंड या रुपये केवल उपवास- 
किस 


2 रच छह शा से रु 
ला को खोज ओर व्यवस्था में व्यय किये हैं। उन्होंने 
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जान लिया है कि उपचास मस,; शरीर, वद्धि आदि के लिए - 
अत्यन्त लाभदायक है। उन्होंने अनेक रोगो के लिए उपवास- 
चिकित्सा की हिसायत की है। आपने डावटर पर भरोसा 
करके, अपना शरीर डाव्टरों की कृपा पर छोड़ दिया है, ' 
आपको उपचास पर विश्वास नहीं है, इसी कारण इतने रोग 
फैल रहे हैं | शायीरिक लाभ के सिवाय उपवास से इन्द्रिये 

का तिग्नह भी होता है और संयम-पालन में भी उससे. 
सहायता मिल्रती है । 


तप बड़ी संसार. में, जीव उज्जवल होवे. रे । 

कमोरो इंधन जले, शिवंपुर नगर सिधावें रे ॥ तप०॥ 
 तपस्था तो कीनी श्रीमहावीरजी, कठिन कमी जो भागा रे | 

धन्मा मुनीश्वर तप तप्या, सवाथ सिद्ध जइ लागा रे ॥तप०। 


' संसार में तप वड़ी चीज़ है। तप:का प्रभाव भ्रदूभृुत 
ओर अपार दे । जिस काल ने, जिस देश ने ओर जिस समाज 
ने तप की अपनाया हे -जो तप की शरख मे. गया है, उस 
आत्तन्‍्द्‌-मंगल प्राप्त हुआ है । तप से अशांति' ओर अमगल 


दूर हो जाते हैं । 


तपस्या से देव सेत्रा कर, भार लक्सी पिण आवब २ | 
ऋाद्ध द्वार सख-सन्पदा, आवागनन मिटाव २॥तप०॥ 
यह संसार तपामय है | तप से देवता भी कॉप उठते 
हैं ओर तप के वशवर्त्ती हाकर तपरस्दी के चणार का शरण 
ग्रहण करते हैं| ऋद्धि-सिद्धि, खुख-सम्पत्ति भी तप ले हां 
मिलती है । तीर्थंकर की ऋद्धि समस्त ऋद्धियों- में श्रठ्ठ &* 


अं. धघध्ड चच अजइसओ 


चह ऋद्धि भी तपसी के लिए दर नहीं हे । मगवान्‌ महावीर 
ने नन्द्राजा के भव में ग्यारह लाख, पत्चोस हजार मास-खमन 
का तप किया था। कोटिल मुत्रि के भच में करोड़ों माल का 
सप किया था। इसी ठप के प्रभाव ले वह महावीर हए ! 
इस चरम भव में भी सगवान महावीर ने साढ़े वारह वर्ष का 
घोर तय किया था । 

अगवान ने नो वार चोमाली तप किया था-वह भी 
१२० दिन का चोविदार तप | एक छुदह मास का तप 
किया था ओर एक तेरद्द वोल युक्ष छुहमाल का अभिम्नह- , 
तप किया था । इन अश्निग्नहों के पूरा होने का वर्णन किया 
तो मालूम होगा कि जैब संघ में कसी-केली महान्‌ शक्तियों 
ने जन्म लियां था। भगवान्‌ महावीर ने ऐसे कठिन अभिग्रह 
, किये तो देवी चन्द्ववाला मिली ही | किसकी प्रशंसा की जाय 
भगवान्‌ महावीर की या देदी चन्द्नवाला की ? आज तो 
लोग यह भी कहने का साहस कर सकते हूँ कि घर्म करने ले 
चन्दनवाला पर ऐसे कए आये, मगर चन्द्नवाला ने कष्ट ल 
फेले होते तो महाचीर जैसे तपसवी के पवित्र चरण उसके 
- यहाँ केसे पड़ते ? 


भगवान्‌ मंहाचीर का तप तो पाँच मास, पत्चीस दिन 

त्तक चला था, लोफिन चन्दनवाला ने तो तेला ही किया था। 
फिर भरी चन्द्मवाला के तले की शक्ति ने भगवान्‌ महावीर 

फो खींच लिया। भगवान्‌ दीघतपरुवी थे। पोच मास, पद्चीस 

दिन तक उपचास करना उनके लिए बहुत वड़ी वात न थी, 

मगर चन्द्रवाला राजकुमारी थी। राजकन्या होकर विक 

. जाना, अपने ऊपर आरोप लगने देना, सिर सुडवाना, ध्रद्मार 


ओऔमगवती खूझ [२४२] 


सहन करना, क्या साधारण बात है ? तिस पर उसके हथकरडी 
वेड़ी डाली गई और बह भोयरे मे बंद करदी गई | फिर भी घन्य 
है चंदनबाला महासखती को, जो मुस्कराती ही रही ओर अपना 
मन्त मल्रा न होने दिया। 


भगवान ने अन्यान्य भार्गों के विद्यमान रहने पर भी 
तप का ही मार्ग अहण किया, अ्तणएव हमें भी यह मार्ग नहीं 
त्यागना चाहिए | परिस्थिति केसी भी हो, अगर क्षमा के साथ 
तप किया जाय तो अचश्य दी कल्याण होगा। ह 


भगवान्‌ महावीर सदृश महान तपस्वी के प्रधान शिष्य 
गौतम तपस्वी न हो, यह केसे हो सकता है ? यही कारण है 
कि गौतम स्वामी भी घोर तप के धारक थे | साधारण मनुप्य 
जिसकी कट्पना भी नहीं कर सकता, उसे उश्र कद्दते हैं। इस 
प्रकार के तप को उच्च तप कहते हैं| गोतम स्वामी एसे उम्र 
तप से छुशोभित हैं, कि साधारण पुरुष जिसके स्वरूप का चिंतन 


श्री नहीं कर सकते । 


अगवान गौतम में तञ्र के साथ दीघ तप भी है। दीत 
का अर्थ है--जाज्वल्यमान | अप्नि की तरह जाइवट्यमान तप 
को दीछ तप कहते हैं । गातम स्वामी का जाज्वत्यमान तप, 
कम रूपी गदम बल की भस्म करने मे समथ हे, अतएवं उन 
का तप दीं कहलाता. हैं । | 


भगवान्‌ गौतम दाँप्त तप के साथ ही त्च तप के भी 
धारक हैं | ज्ञिस तप से कर्मों को संताप-उत्पन्न दो, कर्म ठहर 
न सकें उसे तप्त तप कहते है | अथवा गौतम स्वामी ने अपत 
आपको आराम में म_् रुख कर, अपने शराोर को तप दे 
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भ्रश्नि में डाल दिया, इस कारण वह तप्त-तपस्वी है । अपने 
आपको तप की अभि मे डालने से यह लाभ हुआ कि जेसे 
श्रग्नि को कोई हाथ नहीं लगाता उसी प्रकार तप की अग्नि 
में पड़े हुए आत्मा को पाप या कम स्पर्श नहीं कर सकता । 


५ 


गेतम स्वामी महातपस्वी हैं । किसी कामना से अर्थात्‌ 
स्वगे-प्राप्ति, चेरी-विजाश या लब्धिल्लाम आदि की आशा से 
किया जाने वाला तप महातप नहीं कहला सकता । ग्रोतम 
स्वाप्ती का तप समहातप है, क्योंकि वह निष्काम भावना से 
किया गया है। उन्हें किसी प्रकार की कामना नहीं थी । यह 
गातम स्वामी के तप का वणशुन हुआ । 


तपो-वर्णुन॒ के पश्चात्‌ कहा गया है कि गोतम स्वामी 
ओराले' हैं । ओराले' का अर्थ है भीम; अर्थात्‌ गोतम स्वामी 
का तप भय डत्पन्न करता है। उनका तप पाश्वेसथ (पासत्थ) 
लोगों को, जिन्हें शान-दुशीन-चारित्र में रुचि नहीं है, जिनके 
शान आदि संद हैं, जिन्हें इन पर अद्धा नहा 6, भ्रय उत्पन्न 
फरने वाला है । 


गौतम स्वाप्ती का तप पासत्थों के लिए भयेकर है, यह 
गोतम का गुण समझा जाय या अवशुण ? गोतम स्वथामा सब 
का निभेय वनाने वाले हैं, प्राणी मात का अ्रभयदात दुन वाल 
हैं, फिर उनके तप से किसी की भय दर्या उत्पन्न द्वोता दे 
श्स प्रश्न का डर पक उदाहरण से समभ्ना ठाक द्वागा। 
सात्त सीजिए एक चोर चोरी करते गया। चहां राजा या 
कफाई राज़क्तयारी मिल गया, जिससे डर गया। यह ड 
राजा या राज़कमंचारी से उद्मृत इुआ हद या चार के पास 
से पदा हुआ हूं? वास्तव मे इस भय के लिए राजा या 
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राजकर्मचारी उत्तरदायी नहीं हैं, चोर का पांप ही उसे डय 
रहा हैं राजा या कर्मचारी ने उसे डराया नंहीं है, उसका 
पाप ही उसे डरा रहां है; यद्यपि राजा यां कर्मचारी उसमें 
निमित्त वन गया है। फिर भी यह राजा का गुण ही गिना 
जायगा कि पापी उससे डरते है। इसी प्रकार यद्यपि गोतम 
स्वामी पासत्थों को डराते नहीं हैं तथापि उनके तप को देख 
कर वे अपनी शिथिलता अनुभव करते हैं, ओर श्रपनी 
शिथित्रता से आप ही डरते हैं ।इस प्रकार गोतम स्वामी 
के तप को, निमित्त बनाकर वे भय्भात होते हें! यह. गोतम' 
स्वामी का अवगुण नहीं गिनो जा स्कता। सच्चे घर्मात्मा 
में ऐसा प्रभाव अवश्य होंना चाहिए कि उसके विना कुछ कहे 
ही पापी लोग उससे फापने लगे | ऐसा धर्मात्मा ही तेजस्वी 
कहलाता है) ह 
सुधर्मा स्वामी, जम्व स्वामी से कहते हूँ- मेने गंतम 
स्वामी के साथ विहार फिया है।, उनके तप के प्रभाव स॑ 
शिथिलाचार्यी पासत्थे कॉपने लगते थे। यह पासत्थे श्रपने 
पासत्थेपन के कारण ही भयभीत होते थे। अगर उनमें 
पासत्थापन न होता तो उन्हें गोतम स्वामी अतिशय [ग्रय 
लगते । परल्तु पासत्थेपन के कारण उन्हें गौतम खामी उलीं 
प्रकार प्रिय नहीं लगते जैसे चोरों को चांदली प्रिय नहीं लगती 
पासत्थों को ठप प्रिय नहीं हे, अतएव वे गोतम से डरते हैं । 


ओऔराल? का अर्थ भौम या भर्यकर है और उदार अर्थ 
। उदार, प्रधान को कहते हैँ। गोतम स्वामी प्रधाद 
कारण उदार कहलाते हैं । 

गोतम स्वामी घोरः है अर्थात्‌ दया या ब्वणा से रहित 
हैँ उन्हें परीपह रूपी शश्वर्ओं को नाश करने में दया सदा ८ । 


3 
झा 
कं, कल. 


दान 


्‌ा #॥7 
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परीषह-शन्नु को जीतने में वह दया नहीं द्खिलाते । अथवा- 
ह इन्द्रियों पर और विषय-कषाय पर वे कभी दया नहीं करते । 
इस अपेक्षा से गौतम स्वामी को घोर कहा हद । 


दुगुणों पर और विशेषतः अपने ही दुर्गुणों पर दया 
पे ० हु नम ३ का से लक ३ ५ 
दिखाने से हानि ही होती हैं। इसलिए इसन्द्रया को ओर 
| इुग्ुंगों ७ है प _प ्े _प ८ 
गुणों को उन्होंने निर्देय होकर जीत लिया है । विजय चारता 
हट ० २०. जे शेप कोत्तर 
से प्राप्त होती हैं। लौोकिक युद्ध की अपेक्ता ल -आत्मिक 
०3.5 / पे 4 ०. पु पर रन आन्त 
युद्ध में अश्विक वीरता अपेक्तित हैं। गातम स्वामी ने आन्त- 
(क किक 55 हि विज 0 [] निर्देय 
रिक रिपुओं को-काम, कोध आदि को वीरता के साथ, निरदेय 
के यु 
होकर जीता था । 


दूखरे आचायों ने 'घोर' का अथे यह किया कि गौतम 
खामी आत्मा की अपेक्षा-रहित हैं अर्थात्‌ वे आत्मा की ओर 
से निस्‍्पुद्द हैं। उन्हें अपने प्रात तमिक भी ममता नहीं है, 
शअ्रतएव उन्हें 'घोर' कहा गया है | 


गौतम स्वामी घोर णुण वाले हूँ । उनके मूल गुण ऐसे 
हैं कि दूसरा कोई नहीं पाल सकता। आईसा, सल, अस्तेय, 


ब्रह्मचर्य और अर्किंचनता रूप पायों महात्रतों का वे इस 
इस प्रकार पालन करते हैँ कि इस प्रकार से पालन करना 


दूसरों के लिए कठिन है । 


.... गौतम स्वामी का तप, सूल गुणों के साथ ही साथ लगा 
है। घूल गुणु अदिखा का जितने प्रशस्त रूप में पालन होगा, 
तप भो चैसा ही प्रशस्त होगा। वित्ा अर्दिला के तप नहीं 
होता । सत्य भी जितना घोर द्योगा, तप भी उतना द्वी घोर 
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होगा। गौतम स्वामी में यह समस्त शुरु तप के साथ हैं 
इसलिए उन्हें 'घारगुण कहा है । 


गोतम स्वामी घोर ब्रह्मचारश हैं। सहाचर्य सव तप में 
उत्तम तप है। गौतम स्वासी के गणों और घतो के पर्णत में 
यद्यपि ब्रह्मचर्य का समावेश हो जाता है तथापि ब्रह्मचर्य की 
महत्ता प्रकट करने के लिए उसका अलग झल्लेख किया है। - 


ब्रह्मचर्य की व्याख्या रूबी है, लेकिन त्रह्मचर्य का 
संक्षिप्त अर्थ है- इन्द्रिय और मन पर पूर्ण रूप से आधिपत्य 
स्थापित करना । जो पुरुष अपनी इन्द्रियों पए और मन पर. 
आधिपत्य जमा लेगा वह आत्मा में ही रमण करेगा, वाहर . 
नहीं | गौतम स्वामी का व्रह्मचर्य घोर है। थे ब्रह्मचर्य का 
इतनी दढ़ता से पालन करते हैं कि और लोग इनके व्रह्मचर्य 
की वात सुनकर दवा कांप जाते हैं | इसालय उनका त्रह्मचय॑ 


घार हु | 


है! 


गोतम स्वामी पूर्ण 5छचार्ी है, यह केसे प्रशात हुआ: 

इसका उत्तर यह हे कि जतम स्वामी इस प्रकार रद्दत है 
मानो उन्हां ने शरीर को फेक दिया हो | शरार का इन्द्र जरा 
भी चिन्ता नहीं रहती | इसकी ओर उनका ध्यान कर्मी नहा 
ज्ञाता । इस प्रकार रहन-सद्दन के कारण उन्हें उच्छूढ़ शरीर' 
कहा है । जो शारीरिक खुखों की तरफ से सर्वथा निरपेक्ष 
हो ज्ञाता है--शरीर के छुख के प्रात डदासीन बन जाता हैं, 

ही पूर्ण उह्मचय का पालन कर सकता ४ । शरोर का सवा- 
रने बाला, शरीर सम्बन्धी दीमटात्र करने वाला ब्हाचय का 
पालन नही कर सकता । 
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एक गुण दूसरे शुग॒ पर अवलमस्वित रहता है। जिस 
का ब्रह्मचय गुण-सल्नी भांति नहीं पल्तता है, उसके अन्यान्य 
मूल गुण भी स्थिर नहीं रह पाते। इस प्रकारें सल गुणों की 
स्थिरता के लिए जेसे ब्रह्मचर्य की अवश्यकता है. उसी प्रकार 
चह्मचय की स्थिरता के लिए शरीर-संस्कार के त्याग को 
परम आवश्यकता है। ऐसा किये विना बह्मचर्य बत नहीं 
पल सकता । अगर किली कंकर को भी सँवार कर, अच्छे 
कपड़े म॑ लपेट कर रास्ते में डाल दिया जाय तो लोग डखे 
उठा लेंगे । इसके विपरीत अगर मल्यवान, हीरे को मेले- 
कुचेले फटे चींथड़े मे वॉधकर डाल दिया जाय तो उसे सहसा 
उठाने की कोई इच्छा न करेगा यही शरीर की स्थाति है । 
शरीर का साज-सिंगार करके डसे झुन्दर वनाया जाय तो 
च्रह्मचर्य टिक नहीं सकता । गोतम स्वामी शरीर में मिवास 
करते हुए भी मानों शरीर से अतीत हैं। वे आत्मा में ही 
रमण करते ह--शरीर को जेसे भले हुए हैं । 


ऐसा तप करने वाले ओर ऐसा बह्मचर्य पालने वाले 
के लिए कोई भी लोकिक या लोकोत्तर लब्धि या शक्ति दूर 
नहा दे- समस्त शक्तियां उसकी मुट्ठी म॑ रहती है। गोतम 
स्वामी की ओर लब्धियों का विचार न करके सिफे एक ही 
लब्धि का विचार कीजिए। उन्हें तेजोलेश्या नामक लब्धि 
प्राप्त हो गई थी। 


गोतम स्वामी ने अपने में उत्पन्न हुई तेजोलश्या को 
सेक्षिप्त करके शरीर में लीन करली दै। उनकी तेजोलिश्या 
लब्धि बाहर नहद्दीं हे। यद्यापि उनकी तेजोलेश्या द विपुलल 
विस्तार वाली मगर उन्होंने संकुचित करके इतनी छोटी 


- श्रीमगवती सूत्र .. [श्थप 


वनाली है कि शरीर के बाहर. नहीं निकलने देते। उनकी 
'तेजोलिश्या का विस्तार इतना :वड़ा है कि अगर उसे बाहर. 
निकाल दिया जाय तो वह हजारों कोस में फल कर चाहे 
' जिसे भस्म कर .डाले । इस्र' तपोज्नित लब्धि को गौतम 
' स्वामी: ने सिकोड़कर अपने ही शरीर में .लीन कर लिया है। 


अपनी विपुल . शक्ति को  दवा-- लेना. ओर समय पर 
शत्रु पर भी उसका प्रयोग न करना बड़े से बड़ा काम हैं। 
शक्ति उत्पन्न होना महत्व की वात है मगर उले .पचा लेना 
ओर: भी बड़ी वात है। महान्‌ खत्वशाली पुरुष ही अपनी 
शक्ति को पचा-पाते हैं। सामान्‍य मनुष्यों की तो अपनी साधा: 
रण-सी शक्ति का भी अजीर्ण हो जाता दे । कु 


कहा जा सकता है कि अगर शक्कि का उपयोग न फिया 
जाय तो वह किस क्राम की ? फ़िर तो. डसका होना न देने 
के ही वरावर है | ज्ञत्रिय तलवार वॉघधता है, लेकिन जब शबत्र्‌ 
“सामने आया तव अगर तलवार न चलाई तो उलकी तलवार 
“ किसे काम की ? गोतम स्वामी में ऐसी लब्धि है कि हजाएं 
“कोसख तक फैल कर वह चाहे जिसे भस्म कर सकती है, फिर 
' भी अंगर अपंमान करने वाले को दंड न देसके तो. वह तेब्ि 
किस में की दवा है.! ह 


में पूछना चाहता हूँ कि चात्रिय की तलवार किस पर 
चलनी चाहिए ? ु 
शद्त पर !! : 


'मिन्न पर नहीं ? 
” ज्ञी नहीं? 
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मित्र पर तलंवार चलाने से क्षत्रियत्व प्रकट होता दे 
अथवा मित्र पर तलवार न चलाने से ज्ञत्रियत्व प्रकट होदा है ? 


: ज्ञ चलाने पर ।! 


सवा से प्रेरित होकर अपने मित्र को मार डालने 
वाला ज्ञत्रिय, क्या वास्तव में चनत्रिय कहला सकता है ? 


'कदाप' नहा । 


चझत्रिय के मित्र भरी होते हैं और शत्रु भी होते हैं, 


न ; डे रु 
श्सलिए वह मित्रों को वचाता है ओर शत्रुओं को मारता है, 


लेशि ५२ लि ७ रे हे कि 
कैम गोतम खामती का शत्रु कोइ है ही नहीं, उनके सभी 
प्रित्रे ही मित्र हैं । डनका सिद्धान्त है-- 


भित्ती से सब्वभूएसु । 


..___जब उनका कोई शह्डु नहीं है, लव मित्र दी मित्र है 
तो वे तेजोलिश्या किस पर चलावे ? 


गोत॑म खामी को प्राणीमात्र पर मित्रता की भावत्रा है, 
यह इलसे सिद्ध है कि उन्होंने तेजो लश्या के होते हुए भी 
किसी पर उसका प्रयोग नहीं किया । आप कद सकते हैँ. कि 
जी अकारण ही ऊपर घूल फेंके उस शत्रु समझना चाहिए, 
ताकत जिसमें शत्रु-मित्र का भेदभाव हो वही घूल डालने 
पाल को शत्र समझता है | गोतम स्वामी इस भदभाव सर 
परे होगये है, उनकी दृष्टि में शन्न-मित्र का भेद नहीं देः वे 
समस्त जीया को मित्र ही मित्र मानत हैँ। सम्मान फरने 
पाज्चा और श्रप्मान करने वाला-दोनों ही उनके आमे 
समान है । 


शआीभ्रगवती सूच [२४०] 

सन्‍तो में क्षमा गुण की विशेषता पाई जाती है, इसी- 
लिए ये वन्द्नीय हैं । सम्मान के समए क्षमा की कसौर्ी 
नहीं होती । क्षमा की परीक्षा उसी समय होती है जब अप्रिय 
व्यवहार किया जाय, निन्‍्दा की जाय, गुण होने पर भी दुर्गुण 
बताया जाय । ऐसे अवसरों पर जिनके मस-महोद्धि भे 
किचित्‌ भी ज्ञोप उत्पन्न नहीं होता, जिनके चेहरे पर सिकुड़न 
नहीं आतो, जिनके नेत्र लाल 'होकर भोें तन नहीं जाती, 
वही पुरूषवर क्षमाशात्री कहलाते हें।... 


आप च्षमाशील को साधु मानते हैं, या थप्पड़ के बदले 
घूसा मारने वाले को ? * ज्षमाशील को । ! । 


गोतम स्वामी उस पुरुष पर तो क्रोध करते ही क्यों 
जो इनका सत्कार करता है। रही अपमान करने वाले का 
सज़ा देने की वात | अगर वह अपमान करने वाले को अपनी 
तेज्ञोलिश्या से सस्म कर देते तो क्या आप उन्हें मानते ? क्‍या 
उत्तका इस प्रकार वखान करते ? क्या वे हमोर लिए श्रादश 
होते ? नहीं | उन्हाने अपनी तेजोलिश्या.कीो इस प्रकार गाय 
स्फ्खा था कि उन्हें कोई कितना ही क्यो न खतावे, वे ढसका 
प्रयोग नहीं करते थे । इस अपूर्च- क्षमागुण के कारण ही 
गोतम स्वामी हमारे लिए वन्दंचीय, पूजनीय है । दुष्ठा पए 
क्षमाभाव रंखकर उन्हें भी अंपना मित्र मान लेना असाधारय 
खामथ्ये का परिचायक है| यह सामर्थ्य देवों के साम्रथ्य से 
भी कहीं उत्तम है गौतम स्वामी के इस रूप का ध्यात्त कंप्ल 
से पापा का विनाश द्ोगा | न 


गोतम स्वामी के शररर, तप, लश्या ओर चझम्ता का वदत 
किया गया | अब यह देखना दे कि उंत्तमें क्षान को मरते 
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कितनी थी ? इस संवंध में सुधर्मा स्वामी कहते :हैं--गोतम 
स्वामी चोदद पूर्चों के शाता थे। वे चोदह पू्षों के ज्ञाता ही 
नहीं-चरन उनके रचायिता थे-। गोतम स्वामी थ्रत केवली थे । 


जा केवल शानी की. तरह. चिस्सेदेह वचन बोलता हे वह धछ्त 
कंचली कददलाता है । ५ 


गातम स्वार्मी.म मति ज्ञान, शत शान, अवधि ज्ञान 


ओर मन, पयेय ज्ञान हैं । झथोत्‌ केवल ज्ञान, को छोड़ कर 
शेष चार ज्ञानों के धारऋ हि। 


यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि यद्यपि गोतम स्वामी 
चोदह पूवा के ज्ञाता ओर चार ज्वानों के घनी थे, लेकिन 
खफपूरो शुत में'उन्की व्यापकता थी या नहीं ? क़्योंकि चोद्ह 
पवधारियो म.भझी कोई अनन्‍त गुण हीव ओर कोई अनन्त 
गुण आधिक होता है। चोद्ह पूर्वधारी भी सेख्यात भाग 
, होने, असंख्यात भारा हीन, अनन्त भाग हीन, सज्यात गुण हीन 
" असंख्यात गुण हीन, अनन्त गुण हीन होते हैँ ओर सख्यात 
' भाग अधिक, असंख्यातत भाग अधिक, अनन्त भाग अधिक 
सख्यात शुण अधिक, असंख्यात शुण अधिक ओर अनन्त 


गुण आंधक भी होते हैं । इस तरसता म॑ गोतम स्वामी का 
पया स्थान था ? 


इस प्रश्न का उत्तर देन के लिए “सब्ववंखरसत्नियवाह 
विशेष [दिया गया है । सारे ससार का ओर ताना काला 
का साहित्य ५२ अक्षरों से ही लिखा जाता है। जितने चाच्य 
पदाथ हू उत्तने ही वचन हैं। गोतम स्वामी को इन सब्र 
चचता .का ज्ञान प्राप्त है। वह “सव्वातक्षरसन्निपाती' है कोइ 


भी अत्तर उनके शान से शज्षात नहीं रहा ह। वे सभा अन्षर 
का जोड़ने वाले है । 


श्रीभगवती सूच का [२५२ ] 


अथवा- सब्य ' पद का  भ्राव्य” रूप भी वन जाता 
हूं । भ्राव्य का अथ है खुनने योग्य | गोतम स्वामी की वचन- 
रचना भ्रवरण करने योग्य ह, अतः वह अ्राव्य-अ्रक्तर-सन्निपाती 
हैं। उसके सुख से कठुक, कठोर या अग्रिय वचन निकलते 


ही। नहीं हैँ) उन्तके वचन अगस्त के समांन मधुर ओर जगत्‌ 
का परम कल्याण करने वाले हैं। ... 


इंतने गुणों के धारक होने पर भी गोतम खामी गुरु 

की शरण में रहते थे ! ज्ञो खय॑ ही. संब के गुरु होने योग्य है, 

उसका भी कोई गरु है? इस संबंध में सुधमों स्वामी का 

कथन है कि गौतम स्वामी ऐसे गुण और शान के घारक होने 

“यर भी अपने गुंर भगवान्‌ महाचीर की शरण में रद्दते थे।-वे 

“अगवान्‌ का ऐसा विन्नय करते थे, मानों विनय के साक्षात्‌ 


रूप ही हो। उंनमे जो लब्धियोँ थीं ये अभिमान चढ़ाने या 
यढ़ाने के लिए नहीं थ्रीं । 


.. श्रीखुधर्मी स्वामी, जम्बू स्वामी से कह रहे हैं. कि ऐसे 
गोतम स्वामी, भगवान्‌ ले न बहुत दूर, न बहुत समीप आत्मा 
न्‍की संयम-तप ले भावित करते ह॒प्ट विचर रहे हैं। उन्हें यह 
“विचार ही नहीं हे कि-हम ऐल ज्ञानी ओर गुणी हैं, इसलिए 
अलग रहकर अपना नाम फंलाब, क्‍योंकि यद्ा रहंगता 
भगवान के देते हमें कान पूछेगा ? जद्दां केवलशानी विराजत 
हैँ चहँँ दसरा चादे. जितना बड़ा विद्वान्‌ क्‍यों न हों, उसकी 
पल्ु नहीं होती | केखा भी प्रकाशमान सर्चे लाइट क्या न दा, 
सूर्य.की वरावरी नहीं .कर सकता | गोतम स्वामी ने भपनां 
अलग संघ बनाने का कभी विचार नहीं किया। वह तन 
विनीत हैँ कि भगवान्‌ के चरण-कमलझों के भ्रमर बने रद्वत ई 
ओर तप एवं संयम की साधना करते हूँ । । 


है 
रे 
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| संयम और तप मोक्ष के प्रथम अग है । संयम और 
: तप में, अन्तर यह दे कि संयम लये कमे नहीं वंधने देना और 
' तप पुराने कर्मो का नाश करता है| जव नये कर्मों का वन्ध 
- बंद हो जाता है ओर पुराने कमे च्ञीण हो जाते हैँ तो म॒क्कि 
: के अतिरिक्त ओर क्‍या फल हो सकता है? इसी कारण 


गौतम स्वामी संयम और तप का आराधन करते हुए भगवान्‌ 
के समीप विचर रहे है 


हमें सुधमो स्वासी का रृूतज्ञ दोना चादिये जिन्‍दोंने 
गोतम स्वामी जैसे महात्र पुरूष के मदान, गुर्णो- का वर्णन 
करके हमारे सामने एक अेछ आझदश उपस्थित किया दे । 
:उन्दीने पेसा न किया होता तो दम गौतम स्वामी का परिचय 
“ कैसे प्राप्त करते । 


गोतम स्वामी के सदगुर्णों को जानकर, हमें कत्तेव्य 

का विचार करना चाहिए । हमारा कर्तव्य यह है कि उनके 

' शुणा को जानकर, हमम जितनी भी शाक्ति 6 वह सब दूखरे 
काप्र म॑ न लगाकर ऐसे काम में लगावे जिससे गोत प्र स्वामी 
के गुणों की श्राराधना हो | गौतम स्वामी ने अनेक गुणों से 
_ विभाषेत होने पर भी भगवान्‌ के शिष्य रद्दे में लघुता में ही 
महत्ता देखी । उन्हे अपनी गुरूता का ध्यान नहीं आया। 


अपनी गुरूता का भलत में ही महान्‌ गुरुता हैँ | एक कापे 
भ कहा हू-- 


पर कर मेरु समान, आप रहे रज-कण जिसा | 
ते मानव धन जान, झुत्यु लोक में राजैया ॥ 


राजिया कावे कहता दै कि मनुष्लोक में धन्यवाद का 
पात्र वही है जो दूसरों को भेद के समाच उच्च वनाकर 


ओऔमगवर्ती सूत्र [ २५४ 


कैतबजली 


आप स्वये रज-फण के सम्तान रहता है। जिसमें दससे हो 
मेरू के समान उच्च बताने की शाक्ते हे बह स्वयं कितना उसी 
अश्रणी का होना चाहिए ? दूसर। की टाट्टे में बद याद जितना 
ऊँचा द्वो परन्तु वहं अपने आपको रज के कथ के समान तुदझा 
- ही] सममता है वास्तव में पैसा मह्ापुरुष महान ५ ऋर 
घनन्‍्य है।  : .-. है | 


जो लोग अच्छे अच्छे, मूत्यान्‌ एवं सस्दृर य्मानूग 
पटन कर नि नकी भावना यही होती दे हि लाग 
उन्हें श्रच्छा ओर बड़ा शादमी समर्उल्‍मगर याद भ्र 
केतेच्य. के साथ अच्छे गहने-कऋफड़े हा तब ता किंदाजिंत 5 
भी हे अगर भीतरी जगुगों की छिपाने के ;शिए दी 
बस शोर आभूपण घारणु कर लिए, भीतर  परप काठ है 
तो ऐसा मनुष्य थिक्ककार का पाच की गिना जायगा है अडिध 
' ऐसे आदमियों की प्रशसा करने बाला भी मो. समझा 
ज्ञायगा | चन्‍य तो बड्दी हद जा बड़ा हाकर के भी £ 
बना रद्दता ६ | कि तप 


ला 


« गांधीजी के विधय मे अमरिका के पक बाद रो ने 
था कि संतार में रथ स बढ़ा मगुध्य माइमदास कार 
गांधी हँ। यद्यपि संब्यर में इडज्यंट वादशाद है, हझ की 
बढ़कर पऋ धनवान दें, थे मनाय मो है, किए गाधोओं है 
ही सब से बढ़ा क्‍यों पनछाया दे | सिन्‍्द क्षेत्ार ५ दिफ 
मनध्यों में बड़ा असललाया जा हा 8. ये बढ़े दी कर कफ मो एड 
सहन में भिल्लारी की सरह शत ते है। पाया इस इड़ा हर 
हमर हवा कंचन साव सादित नहीं दीना 
गस्मरंग रशिय, आप आन के! पड़ा 


३8६ ५॥7+६ 
हल की पका र हम रे 
लिशमी चअडा परत ॥ह, इतयो हा चंष्ा ह्रयंशा अंडे! 


हक रद सट 
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लिए करे तो आप में .द्खावटी वड़प्पन के वदले वास्तविक 
वड़प्पन प्रकट होगां। तब अपना व्रड़प्पन दिखाने के लिए 
आपको तत्तिक भी -प्रयत्व न करना होगा; यही नहीं वदिक 
आप डसे छिपाने की चेश्टा करेंगे। यह बड़प्पन इतना ठोल- . 
होगा कि उसके प्रिंट जाने की भी आशंका न रहेगी। ऐसा - 
बड़प्पंन् पाने के लिए महापुरुषों के चरित्र का अनुसरण 
करना चाहिएँ और जिन संदूगुण रूपी पुष्पों ले उनका आीवन 


सोरभमय वना हैः उन्हीं पुष्पो से अपने जीवन को भी सुरभित . 
वनाना चाहिए। 


दृरी दिखावट, ऊपरी ठीमठाम ओर अभिमान, यह 
सव तुच्छता की सामग्री हैे। इससे महत्ता बढ़ती नहीं है, 
भत्युत पदले अगर आंशिक महत्ता हो तो वह भी नष्ठ हो 
जाती है। ठुच्छता के मागे पर चलकर महत्ता प्राप्त करने की 


आशा मत करे। विष पान करके कोई अजर-अमर नहीं 
वत्त सकता । 


लोग दुकान सजाते है । दुकान सजाने का एक उद्देश्य 
यह है कि लोग भभके से आजावे और उन्हें ठगा जाय । क्‍या 
एसा करना अच्छा काम है ? यह उद्देश्य प्रशस्त है ? ठुकान 
की सजावट के साथ अगर प्रमाणिकता हो तब तो ठीक है, 


मगर .केयल चालवाज़ी के लिए सज़ाना केसे ठीक कहा जा 
सकता है 


आज़ अधिकांश मनष्य, राज़ा से रंक् तक प्रायः इसी 
चालवाज़ी में पड़े हैं। सभी यह चाहते हे फ्रि मारे दुर्गुण 
भेले €। बने रहे मगर लोग हमारी प्रशंसा करें। मगर एक 
पार अपनी आत्मा से पूछो। सोचो--हि आंत्मन्‌ ! तू चाहता 
तावड्ार हू, सगर अपने ठुगंशों से आप ही पतित हो रद्दा ६ । 


श्रीमगवती सूज (२२६! . 


अपने को आप भूल कर हेरान हो गया | 
माया के जाल में फँसा वीरान हो गया॥ 


लोग चाहते क्या हैँ और करते "या ईद? याहयादी 
चादते दूँ मगर थू-थधू' के काम करते हैं । यद्द देखते न कि 
हमारे काम कैसे छे ? आज़ गांधीजी की बाह-यादी दे रही 
है तो क्‍या उन्होंने चाहवाही के लिए किसी प्रकार का दंग 
किया है ? नहीं ।उन्दोने काम ऐसे किय मिससे उनकी बाड़“ 
बाद दो रही है । अगर झाप ऐले श्रच्चे काम नदीं कर सकते के 
कम से कम कूडी वा वाद पाने की लालसा तो न रा्षिए। 


कोई गोटा कोड किनारी पहमकर मखरा दिखागे भारी । 


ये का औई माने खदा की बातें सदा ही जाने हा 
न हुक्म स्व का कोई मानें खुदा की बातें खुदा दी जाने. 


ऐ 


क्‍ 


हमारे यहा आत्मा ही झुदा दे । मो खुद ही यनाड़ी 
बढ़ खुदा कहलाता दे । क्या आत्मा सवयें दी नं वाद? 
प्र फया आत्मा की वादे झत्ता दीनदी जानता 7 सुस्दादेत6 
ठुमक्ष ट्िपी नदी थे । है आत्मा ! त्‌ नक्षरवाजी से सैसार 
का रिफ्वाना चाहता हे, तछिन यह देख कि सेट में बरमाशा 
की आता मानने फी कितनी शक्ति 87 जिस कार्य के इन 
से और अधिक पतन होता है, यह कार छत से वह 
लाभ ६ ? ' ह 

मिक्ष ८ जिन ऋषड़ों हो पदगत | ने आपका क्षाम ई. : 
ने सेमार का दी काम है, बरगद पदततीे में क्‍या शाम हट 
पड़ा पस्मार्मा के भुपय हा मानो ता क्या हीई हानि होती 


ट हु] । हा है ह. ४524 क ञ चर हु 
»वमता के यरद स्याय पेसे हो कया झाउयों का कहरीओं में वाह: 
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ओर मिलके वस्त्र त्याग देने पर क्या कोई कष्ट होगा ? आझाप 

कद सकते हैं कि माे कपड़े गर्मी में कष्ट पहुंचाते है, सगर 
दूसरे सेकड़ी मनुष्य खादी के वस्य पहनते हैँ सो कया वह 
मनुष्य नहीं हैं ? सारी सुकुमारता क्या आपक ही हिस्से आई 
है? ओर क्या आप गोतम स्वामी के शिष्य नहीं है ? मौतम 
स्वामी उच्छूढ सरीर' थ, भागी शरीर वाले नहीं थ। 
आपके गुरू शरार को भी त्याग दे ओर आप पाप को 
बढ़ाने वाले ओर संसार को रुलाने वाले कपड़े भी नहीं त्याग 
सकते ? अगर ऐसे कपड़े भी आप से नहीं छूट सकते तो 
आप  उच्छूढसरीर ' का पाठ केसे पढेंगे ” जिस सेना का 
नायक वीर हो उसके सेनिक कायर क्यो ही १ 


गाढ़ा (खद्दर) पहनने से यदि आपको गर्मी होती . 
है'तो क्या सलार में आप से बढ़ कर अमीर नहीं हैं ? अगर 
हैं ओर वे गाढ़ा पहन कर देश की सेवा करते ढेँ तो क्या 
आप ऐसा नहीं कर सकते ? झ्गर आप घर्म को दिपाने 
वाली छोटी-छोटी वातों का भी पालन न कर सकेंगे तो वड़ी 
वातों का पालन करके कैसे धर्म दिपावेंगे? मिल के कपड़े 
त्याज्य हैं, इस विपय में किसी का मतभेद नहीं है । अगर 


आप इन्हे भी नहीं छोड़ सकते तो घमम के वड़े काम फेछे 
फर सकागे ? 


मिल के वस्नों की ही भाँति विदेशी वस्ध ओर विदेशी 
झपधियों भी त्याज्य हैं । क्‍्यांकि इनमें अक्सर मास-मदिरा 
चर्बी श्रादि का मेल रहता दे | अधिकांश एलोपेथिक दवाइयां 
में मांस के सत ओर ब्रांडी का मिश्रण रहता दे । 


मित्रों! आप अपना जीवन त्यागमय वनाओ, जिससे 


श्रीसगचताी सूज के [ २४८]. 


गांतम स्वामी का नाम लेने लायक वन सको। गोतम स्वामी 
का जीवन ऐसा त्यागमय ओए सरल था कि वेले-देले पारणा 
करके भी खये गोचरी लेते जाते ओर एक वालंक, जिधर ले 
जाता, डधर ही चले जाते थे । गांधोज्ञी को सादगी का 
उदाहरण इसलिए दिया है कि गोतम स्वामी दूर हैं और 
गांधीजी समीप हैं| अन्यथा जैन साहित्य में ऐसे २ उदाहरण 


मोजूद है कि जिन को तपस्या के समान गांधीजी को कई 
एक तपस्याएँ भी नहीं हो लकतो | 


जो ! मिल के वद्य दूषित हैं। शरोर पर रहने से , 


खराबी पदा करते हैं। इसलिए हन्हें त्यागों | अगर आप . 
बविलायती और मिंल के वस्त्र. तहीं त्याग खकते तो कम . 


से कम हम साधुश्ो को तो नहीं हो देता । हम केवल्न यश 
चाहते है कि किसी भी शआभ्रावक् के शरीर पर मिल फे 
चस््र न दिखे । क्‍ 

बिना त्याग के जीवन शुद्ध नहीं वचनता | त्याग सीखा 
आर खान पान एवं रहन-सहन से अपने जीवन को शुद्ध 


बनाओ | इसी मे तुस्हारा ओर सखसार का कल्याण ह | 


2 के 


भगवान्‌ महावीर समवसरण मे विराजप्रान हैं ओर: 
गोतम स्वामी उनसे न ज्यादा दूर, न ज्यादा पास चढे हैं। 
गौतम स्वामी किस आसन से चेठे हैँ, यद भी खुधर्मा स्वामी 
ने वतलाया है | गौतम स्वामी के घुटने ऊपर को उठ हैं. आर 
सिर नीचे की ओर किचित्‌ कुका हुआ है | गो दुद्दन के समय 
जो आलन होता है उसी श्रासन से वेठे हुए गोतम स्वार्मा 
ध्यान रूपी कोठे में प्रविष्ट हैं । । 

अनाज श्रगर खुरक्तित स्थान में नहीं रक्खा जाता ता 
वह इधर-उचर विखरा रहता है, जिससे खराब भी द्वाता हैं 
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और डसका असली गुण भी कम हो जाता है| अतणव रा्ता 
की दृष्टि से अनाज मिद्ठी की कोठियों में भर दिया जाता है। 
' इससे बह विखरा नहीं रहता ओर उसमें जीव जन्त भी नहीं 
पड़ने पाते । वह सुरक्तिंत रहता है, जिससे कुटम्व का जीवन 
सुख से बीतता है। 


लोक व्यवहार के इस दृष्टान्त को ध्यान में रखकर ही 
गोतम, स्वामी के संवध में यह कहा गया है कि वे ध्यानरूपी 
काठे में तत्लीन हुए वेठे हैं| जैसे कोंठे में नहीं भरा हुआ 
अनाज इधर-उधर विखरा रहता है उसी प्रकार विना ध्यान 
के सन्त ओर इन्द्रियों इधर-उधर विखरी रहती हैं, जिससे 
खराब होकर विपत्ति में पड़ जाती हैं। अतएय मन ओर 
इन्द्रियों को खींच कर ध्यान रूपी कोठों में बंद कर दिया 
जाता है । ऐला कर ने ले उनकी शक्ति खुरक्षित रहती है । 


इन्द्रियों को ओर मन को एकाग्न करके छनका संगठन 
करना ध्यान कहलाता है। ध्यान की व्याझृबया करते हुए 
दा्शनिकों ने ओर योगशास्त्र ने यही बतलाया है कि चित्तवृत्ति 
का निरोध करना ध्यान्त है | जेले विखरी हुईं सूर्य की किरणों 
से अप्नि उत्पन्न नहीं होती, परन्तु काच के वीच में रखने से 
किरण एकत्र हो जाती हैं श्रोर उस फाच के नावचे रुई रखने 
सआम उत्पन्न हो जाती-ह । अगर वीच म काच न हा ता 
फिरणा स जो काम लेना चाहते हैं वह नहीं लिया जा सकता। 
इसी प्रकार मन ओर इन्द्रियों को एकत्र करने स आत्म-ज्योति 
पक्रट होती है| ध्यान रूपी काच के द्वारा दिखरी हुई इन्द्रिय 
रूपी क्विरण एकत्र हो जाती हैँ ओर आत्म-ज्योति प्रकट होकर 
अपार और अपूर्च आनन्द प्राप्त दोता है । 


श्रीभगवती सूत्र आर [२६०] 


ु मनुष्य जब साता हैं तो इन्द्रियों से साता है मगर मन . 
से जागता रहता है। इन्द्रियां सोती रहती हैं अतः उन्तके 
दारा निकलने वाली मनकी शक्ति रुक जाती है। इस शक्ति 
के रुकने लें स्वप्न आता. है और स्वप्न में ऐसी बातें देखी 
खुनी जाती हैं, ज्ञो पदले देखी-सुभ्री नहीं हो, न जिनकी कल्पना 
ही की है। कभी-कभी पूर्वभव की वातें भी स्वप्त में दिखने 
लगती हैं, और कभी शंगि होने वाली घटनाएँ दिखने 
लगती हैं 


शालिवाहन राजा के संचेध मे एक कथा है। एक रात 
वह सो'रहा था | उसमे स्वप्न म देखा कि में कमकपुरपइटन नामक 
नगर को. गया हूँ । वहा के राजा की पुत्री हंसावली पर में 
मुग्ध हो गया हूँ आर उसके साथ मेरा विवाह हो रहा है । 
विवाह होने के पश्चात्‌ में उससे वार्चालाप, करता हुआ विभाम 
कर रहा हूँ । ह 


राजा खप्म के इस आनन्द में इतना विभोर हो गया 
कि सबेरा होने पर भी नहीं उठा। लोग आश्चर्य करने लगे | 
अन्त में प्रधान ने जाकर उसे जगाया प्रधान के जगाने पर 
राजा जाग तो गया मगर उस पर बहुत रुष्ट हुआ। कहने 
लगा- प्रधान ! तुमने मरा आनन्द संग कर दिया हँ, इत 
लिए तुम वध के योग्य हो । 


राजा तलवार लेकर मन्त्री को मारने के लिए ये 
हुआ | मन्त्री चतुर था। उसने राजा से कंदा--'में श्रार्क 
अधीन हैँ । कहीं जाता नहीं हूँ | आप जब चाहे तभी मुर्क 
मार सकते हैं | लेकिन मेरी एक प्रार्थना है। पहले मेंस प्राथना 
छुन लीजिए, फिर चाह तो प्राण ले लीजिए। अगर शाप मर्ण. 
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प्रार्थना सुनने से पहले ही मुझे मार डालेंगे तो आपको पश्चा- 
चाप होगा कि मन्‍्त्रो न जाने क्या कहना चाहता था !! 


शाज़ा ने सन्त्री की यद वात स्वीकार की । कहा-वोलो 
क्या कहना चाहते हो ? 


मन्त्री ने कह्-म अजुमान करता हूँ कि आप इस 
समय कोई स्वप्त देख रदे थे ओर डसी के खुख में तन्लीन हो 
रहे थे | मैते आकर आपको जगा दिया ओर आपका सुख- 
स्वप्न संग हो गया | यही वात है न ?? 


ख्े 


राजा वोला--हाँ, वात तो यही है.।' 
.. भन्‍्जी ने कद्दा-आप स्वप्न से जो सुख भोग रहे थे, 
चह सुख अगर आप सके सनादें तो में जिम्मेदारी लेता हूँ 
कि मे इसे प्रत्यक्ष कर दिखाऊँगा। स्वप्न का सुख तो चणिक 


था, थाड़ी देर वाद वह नए होता ही। मगर मे स्वप्न का वही 
सुख वास्तविक कर दिखाऊँगा। 


राज़ा ने अपना स्वप्त मेत्री को कह सुनाया। अन्त में 
कदा--खुख-समय मे जगाकर तुमने मेरा खुख-संग किया 
हू। झब अपना प्रतिज्ञा याद रखना । 


मेत्री ने कद्ा- इस खुख को प्रत्यक्ष कर दिखाना कोन 
बड़ी बात हू ? कनकपुर पद्चन भी हैं ओर हंसावली नामक 


राज़ऊुसारा भी चहा है | यह मुक्त मालूम है । हसावला का 
आपस अवश्य मिला देंगा। 


यह फिससा दे । इससे हम प्रयोजन नहीं। इसका 
उल्लेख करने का आशय यह हे कि ध्वप्त # ऐसी वात देखी 
छुनी जाती दे, जो कभी देखी झु्ी नहीं दे । 


श्रीभगवती सूत ... .. [रछ] 
कई लोग कहते हे--वैठे-बैठे स्वर्ग का: हाल कैसे 
मालूम हो जाता है ? लेकिन उनसे पूछो-सोने प्र इस प्रकार 
की वाते केसे मालूम हो जाती है ? जैसे स्वप्त में अनदेखी 
ओर अनसुनी बातें मालूम हो जाती है, उसी प्रकार स्वर्ग का 
हाल भी मालूम-हो जाता है । 


चांयिक गुण की तो बात ही क्या, त्ञायापशमिक गुण 
में भी इतनी शक्ति हे कि जो बात कभी देखी नहीं वहभी 
देखने की मिल जाती है | 


निद्रा में, जो सहज रीति से ओर थकावट से उत्पन्न 
होती है, इतनी शक्ति है तो पराक्रम और योग - की शक्ति से 
इन्द्रिय-चूति का निरोध कर ध्यान में एकाम्र होने से प्रकट: 
होने वाले ज्ञान का कहना ही क्या है ? इसीलिए गौतम खामी 
इन्द्रिय ओर मन को इधर-ठघर न जाने देकर ध्यान रुपी 
कोठे, में लीन रखते हैं । । 


गोठम स्वामी को उस ध्यान में क्या लहर पंदा हुई, 
यह बात खुधर्मा स्वामी आगे चलकर वताएँगे । ह 


सुधमा स्वामी ने जम्बू स्वामी को गोतम स्वामी के 
ध्यान, विनय आदि का वर्णन क्यों सुनाया? इसलिए कि. 
जम्य स्वामी को ओर आगे की परम्परा को शिक्षा देनी थी। 
जब साख यह चाहती है कि मेरी वहू खुधर जाय आर, 
चिड़ाचिड़ न करना पड़े तो वह अपनी लड़की को सखुरात 
ज्ञात समय शिक्षा देती है कि -वेटी, ऐसा काम करता कि 
सब ठेरी ओर मेरी प्रशंसा करे। तू चादे तो मुझे धन्यवाद - 
दिला सकती है ओर तू चाहे तो घिकार भी दिला सकतीं ६ | 


(२६३ | गातस वणुन 


सासू कहती हे वेटो से, मगर सुत्रती वह भी है! 
सासू समझती है कि यदि वह में थोड़ी भी वद्धि होगी तो 
- मंने वेटी को लद््य करके जो कहा. है उसे वह भी समझ 
जायगी | अगर वहू में इतनी भो वुद्धि न होगी तो किट-किट 
करने स कया ल्वम है? इससे तो बलेश ही अधिक बढ़ेगा | 


सासू अगर लड़की को ऐसी शिक्षा देगी तव तो वह 
भी सुनकर, समझमकर खुधरेगी। अगर उससे अपना बेटी 
को उल्ठा ही समझाया कि--दिख चेटी, सुसराल मे ज़्यादा 
काम करके तन मत तोड़ना । सास की वात मत खहना। 
सास ज्यादा कुछ कह्दे तो डटकर सामने हे। जाना । हम लोग 
हलके कुल के नहीं है, न किसी से रुपया द्वी गिनाया है। 
उल्टा हमने दिया ही है । अगर न वने तो यहीं आरा जाना। 
दामाद को यदीं बुल्लाकर दुकान करा दूंगी ।! वेटी को ऐसी 
शिक्षा देने ले क्या बहू न समझेगी ? वह भी यही सोचेगी कि 
भनद उस घर की वह हैँ तो में इस घर की वह हूँ । जो बात 
उसके लिए कही गई है वही मरे लिए भी हैं । 


इसी प्रकार सुधर्मा स्वामी जम्बू स्वामी को गीतम 
स्वामी की वात खुना रदे हैँ । खुधर्मा स्वामी की शिष्य-परम्परा 
सुधारनी है, इसी उद्देश्य से वह गोतम स्वामी के विनय 
आदि को वात सुना रहे हैँ, जिससे जम्ब्‌ स्वामी यह समक्त 
ले कि गोतम स्वामी के सुरू भगवान मद्दावार दँ ओर वे भग- 
पान का इतना चिनय करते हैं ता झुझ भा अपन झुख का 
इतना ही। घिनय' करना चादिएुं। ज़ब गातम जस मदान्‌ 
पुरुष, जो तपखी हैं, सघ के नायक हूं, अनका ऋआद्यया यो क 


हु 


बारक हैं ओर देवता भी जिन्ददे नमस्कार करते हें, व भरी 


श्रीभगवताी सूभ 5 5 [रह]. 


अपने गुरु का विनय करते हैं तो हम्त उनके सामने किस 
गणना में हैं ? 2 अ 


सुधर्भा स्वामी के कथन से जम्ब स्वामी तो समझ ही 
चुके थे, फिर यद वर्णन शास्त्र में क्यों लिखा गया है! इस 
लिपिबद्ध करने का दबद्देश्य हे--संघ के हित पर दाएट रखकर 
उसकी सुन्दर परसरुपरा को कायम रखना । यह वर्णन इसालिए 
किया गया है कि जिस तरह गोतम स्वामी ने भगवान से 
ओर ज़म्बू स्वामी ने सुधर्मा स्वामी से विनय पूर्वक प्रश्न किये 
थे, उल्ली प्रकार प्रश्न करना चाहिए । 


आवक को अगर अपने शुरु के समक्ष प्रश्न. करना हो 

वो किस प्रकार करना चाहिए ? कया श्रावक लट्ठु की तरह 

जाकर प्रश्न करे ? अनेक श्रांवक वन्दना-नमस्कारं किये बिना 
दी, विन्रय- की पर्वोह किये बिना ही और. डाचित अवसर है. 

या नहीं, यह देख बिना दी प्रश्न करने लगते हैं । अन्यतीर्थी 

लोग जब तक शिप्यत्व स्वीकार न करें तब तक भल्रे ही विनय 

न करे, मगर आप ठो आवक हैँ। आपको तो विनय और. 
सश्नता के बिना प्रज्ञ करना ही न चाहिए | श्रगर आप वन्य , 
के बिना प्रश्न करेंगे ओर साथु ४त्तर भी दे देंगे, तो भी यह 

स्मरण रखना चाहिए कि विध्रय के विना ज्षान प्राप्त नहीं होता. । 


प्रेम आर भक्ति की विद्यममानता में ही उपदेश लाभग्रदं 
हो। सकता है । फोटोग्रापर बसा ही! फोटो उतारता ह जस 
आप बेठे होते हैं। इसीलिए लोग अच्छे दिखने के उद्दृश्य 
से मॉगकर भी गद्दन--कपड़े पहन लेते हे | सुना गयीं 
६ कि कई फोटोग्राफर मकली कड़े-कंठे रख द्ोड़त हू । 


[२६७५ ] ४ गोतस-बर्णन 


जब छोटे ले काम में भी इतनी ठसक रखते हो तो जहाँ हृदय 
में शास्र का फोयो लेना है वहा लापरवाही करने से केसें 
काम चलेगा ? वेच्य से दवा रेमी है तो उसके लियमो का' 
पालन करना पड़ेगा। वचच की दवा ऋदालित्‌ इस शरीर के रोग 
को मिटावेगी, लेकिम शास्थ्श्रवशु तो भव-परम्परा के रोग 

हझिटाता है ? फिए चच ले दवा से के समय पेनीत आचर सु 
करो थे र शार्ाभ्रदण के समय झआविनय लेबन करें, तो क्‍या 
यह उचित कहलाएगा १ 


ख़्याल आता है झुझे दिलजान तेरी बात का । 
खबर तुफकी है नहीं आगे अथेरी रात का ॥ 


जोबन तो कल ढल जायगा दरियाव है बरसात का | . 
कप पीकर कर कप ५ 
वार कोई ने खायगा उस रोज तेरे हाथ का ॥ 


द्लिजञान का ब्र्थ है--दिल ले वँधा हुआ। दिलिजान 
ना ओर वात है ओर द्द्यज्षाम का-सा वर्त्ताव करना 
। इ्तिया से घरजातल, संकानजान, और रोटीजाने 


| 
४ 6॥ 
<१ ? 


(, 3 
| 


भी हूं। जो धन्न दे चह धवजान, जो रोटी दे वह रोटीजान 
गेरः * ऊ 
ओर जो सक्रान दे वह प्रकान जाब | इस प्रकार कंई तश्हे 
फो मंत्री दाती है क्रीकन दिलजान का दोस्ताना निराला ही है। 


दिल परसात्पा का घर है परमात्मा जब मिलेगा तब 
दिल में ही, अगर दिस में समिल्रा तो फिर कहीं नहीं मिलेगा। 
द्राज्ञान वन ऊतता दे उस हर घड़ी सखोफ़ रहता हे कि 
रे पदिलआत का दिख वे दुख जसाच ? लोग सुशामद 


दमार, ऋच्छा खाफे को फिद्धपे से दिललज्ञान कदते हैं, लेकिस 


न) 


७ 


१ 2॥ 4 
पा 


श्रीभगवती सूत्र ५3 २. “जि 


ईश्वरीय विश्वास पर जो द्लिजान वनाता है वह इसलिए कि 
दिल परमात्मा का घर है| वह यह वात' भली- भाँति समझ 
लेता है कि किसी का दिल दुरूुछ्ना ईश्वर को दुखाना है। इसी 
का नाम दया या आईंसा है | दूसरे के दिल को रंज पहुंचाना 
ईश्वर को रंज पहुँचाना है । 


यह आदश है | कोई इस आदश पर चाहे पहुँच न 
सके मगर आदशी यही रहेगा । आदर्श उच्च, महान और परि 
पूर्ण क्ली होना चाहिए । अगर आदंश दी गिरा हुआ होगा तो. 
व्यवहार कैसे अच्छा होगा 


पूरे सन्‍त वही हैं जो किसी का दिल नहीं दुखाते। 
किसी का दिल दुख जाय तो वह अपने आपको ईश्वर के 
सामने अपराधी मानते हैं । । 


कहा ज्ञा सकता है खंतों.की वात जुदी है, मगर गृहस्थ 
के लिर पर सखेकड़ों उत्तरदायित्व हैँ। उसे लेन-देन करना 
पड़ता है ओर दाचा-फगड़ा भी करना पड़ता है। ऐसी ्थातिे 
में किसी का. दिल डुखाये विना काम कैसे चल सकता है 
इसका उत्तर यह हैं कि जब आपका दिल ही ऐसा वन जायगा 
कि मुझसे किसी का दिल न ढुखे, मुझे किसी का दिल नहीं 
दुखाना है तो, आपके सामने रगड़े-ऋगड़े आयेंगे ही नह । 
सिंह और सर्प भी अधिसावादी का कुछ नहीं विगाड़ सकते | कदा- 
चित्‌ तुम्हारे सामने ऐसा मोका आवे भी तो कम से कम इतना 
करो कि दुघरे का हक छीनने के लिए उसका दिल मन दुखाओं। 
अपने हक का लेने में दूसरे का दिल दुखाना उतना पाप त्रद्ीं 
है, जितना पाप दूखरे का दृक छीनने के लिए दिल डुखाते में 


| [रद] गोतम वर्णन 


हैं । अधिकांश लोग दूसरे का हक छीनने के लिए उलका दिल 
दुखाते है। दूसरे का हक्त दृड़प जाना ओर दूसरे का हृक्ल 
' देना नहीं, यह भावना संसार मे फेल रही है, इसी कारण 
संसार अशान्ति का अड्डा बना हुआ है। 


मित्रों ! अपने जीवन को उन्नत वनाना हो तो गोतम 

: स्वामी के गुणों का चिन्तक्तू-मनन करके उन्हें अपने जीवब में. 

 श्रधिक से अधिक मात्रा में चरिताथे करने की चेष्टा करो। 
इसी में आपका कल्याण है । 





फबनोत्थानओ ॥ 
+$ककक- 


मूल-त्तए एं से भगव॑ गोयमे जायसडछे, 
'जायसंसए, जायकरीऊहल्ले, उप्पणएसड्ढे, उप- 
गणसंसए, वउप्पणएकोऊहल्ले; संजायसडढे, 
संजायसंसए, . संजायकोऊहल्ले; सम्मुष- 
गणसड्ढे, समुप्पएणसंसए, संझ्ुयणणुकोउहल्‍्वं 
उट्टाए उठेड़। उद्ठाए उह्िता जेणेव सम 
भगवं बहावीरे तेणेव उवागच्छड । उवागच्धित। 
समणं मगेव॑ महावीर विकछुतों थायाहिए- 
पयाहेण करेइ, बंद, बंगेस३इ । नर्मसित्ता एच 
सण्णे णाइदरे सुस्युसमाणे, नर्मंसमाणे अभि 
मुह्दे विणएण पंजालेउड पज्जुवासमांएं एवं 
वयासी । (३) 


शं ् . .. प्रश्नोत्यान 


छुत-ठावा-ठंदा पे सेगवान गौतमोी जातप्रद्ध), - जे 
संशय:, नातंकुतूहछ:, उतनश्नह:, उत्नन्नक्रापः, उत्पकुतृहल' 
पंजातभ्रद्र:, सातहशप पंजातकुत्‌डछ:, सछुपन्नप्रद्:, पुत्पन्न 
' सेशय पमुलनकुतूहलः, उत्मया डीत्तेठीत । उत्वया उत्थाय येदेंत 
 श्रमणों भगवान्‌ महावीरत्तनद उपागच्छति, उपागम्ब श्रम भगवन्त 
. महावीर निकल: आंदक्षिणप्रदक्षिएं करोति, इला वन्दत, नमस्वात, 
नमत्यित्ा नायासत्न:, नातिदूरः, शुश्नभभाश:, नमसत्‌ अभिमुखा 
._पिनयंत कृतप्राशलि: परुपाद्ीन स्वभ्वादांत्‌ । (३) 


मूलाथ-वत्पथात्‌ जातथद्ध-म्रवत्त हुई भद्धा वाल, 
जातसंशय, जातकुतूहल, सेजातअद्धू, संजातसंशय, सजात- 
छुतूहल, सशुत्पन्ष अद्धा वाले स॒पुत्पन्न संशय वाल, सझुसन 
कुतूहल वाले सगवान्‌ गौतम उत्थान से उठते है। उत्थान | 
से उठकर जिस ओर श्रमण भगवान्‌ सहावीर है उस ओर 
आते हैं। आ करके भ्रमण भगवांन्‌ महावीर को तीन वार 
दरत्तिण दिशा से आरंभ करके प्रदक्षिणा करते है| प्रद- 
चिणा करके वंदन करते है, नमस्कार करत हैं । नमस्कार 
काके से बहुत पास, न बहुत दूर भगवान्‌ के सामने विनय 
से ललाट पर हाथ जोड कर भगवान्‌ के वचन सुनने की 


छा करते हुए भगवान्‌ को नमस्कार करते और उनको 
पृथुणासता करते हुए इस प्रकार बोले | (३) 


श्रीभयवती खत 47. जह) डक 


ब्याज्या-श्री छू वर्मा स्वामी न गौतम स्वापी के गये 
का बेन किया | अव भगवती सच में वर्णित प्रश्नोत्तर 
किस जिघ्वाला स हुए हैँ, यद्द वर्युन प्रारेस से दृ६ सबर्मा 
स्वामी, अम्बू स्वामी को छुनाने लगे । उन्होंने कहल्दे जस् ! 
जब गातम स्वामी ब्यान झपी कोठे में विचरते थे उस समरव 
इनके मन में एक ध्यद्धा उत्पन्न 


'जलायसडइढे” अरथीत्‌ जातश्रछ्छ । ज्ञाठ' का अर्थ 
प्रवच्च आर व्त्यन्न दोनों हो! सकते हे । यहाँ जात” का अब 
प्रद्रुच्त है । अथात्‌ तद्धा में प्रद्त्ति हुई 


जात का अ्थ ग्रत्रत्त डुआ। रद्दा श्रद्धा का अब! 
विश्वास करना श्रद्धा कहलाता दे लेकिन यहां श्रद्धा का श्रथ 
इच्छा दे | तात्यय यह हुआ कि ग्रोतम स्वाग्री की प्रवृत्ति 
इच्छा में हुई | किस प्रकार की इच्छा में प्रदुति ? इछ प्रश्त 
का समाधान करने के लिए कद्दा ग्रया हें कि जिन तत्वों का 
वन किया जायगा, उन्दं जानने की इच्छा में गोतम स्वा्मा 
की प्रदक्ति हुई | इस प्रकार तत्व जानते की इच्छा में झिसकों 
ग्रच्नत्ति हे। उत्त ज्ञावश्रद्धां कहते है । 


आतलंशय अयथात्‌ संशय न यरद्ात्त हुई! यदां इच्छा 
की य्वृत्ति का कारण वत्लाया गया हे मातम च्वामा का 
इच्छा में प्रवत्ति होने का कारण यह था कि उनकी संशय त्र 
प्रवृत्ति हुईं, क्योंकि संशय होने स जानने की इच्छा छठी हैं 
जो छान निश्चयात्मक न हो, जिसम परस्पर विराबी अनेक 
बाजू मालूम यड़ते दो व लंशव कहलाता दे | चधा- वर्ड 
रस्ती दे या सप हे ? इस पकार झेंशय होमे पर उस - 


श्च्छा इस्पच्च 


सिचारख करने के लिए चथधाःथंता अभमे का. इच्छा डः 


[२७१ |] ॥ प्रश्नोत्थान 


दा 


श्र्य 


३ एज 


होती है। मातम स्वामी को तत्व-बिषयक इच्छा हुई क्योंकि 
उन्हें संशय हुआ था। 


सशय दा प्रकार का होता हैं । एक संशय, भ्रद्धा का 
. दूपण मात्ता जाता है आर दूसरा श्रद्धा का भूषण समझा जाता 

। इसी कारण शास्त्रों में संशय के सम्बन्ध में दो प्रकार की 
वात कही गई । एक जंगह कहा है-- 


सशयात्मा विनश्यति । 
अर्थात्‌-शंकाशील पुरुष नाश को प्राप्त होता है । 
दूसरी जगह कहा दहै-+ 


न संशयमनारुणय नगे भद्गाणि पश्यति । 


अथांत्‌ू-साशय उत्पन्न हुए विज्ञा-संशय किये विना 
मनुष्य को कल्याण मार्ग दिखलाई नहीं पकछुता | 


तात्पय यह है कि एक संशय आत्मा का घातक होंता 


और दूसरा संशय थ्रात्मा का रक्षक द्वोता है। गौतम स्वामी 


के कातसा संशय उत्पन्न हुआ ? 


9]/ #प/2 , 
4 


इस प्रश्न के उत्तर में क्रीकाकार कहते हैं कि जो 
पस्तु-तत्त्व पदले निश्चित नहीं था उसके संवंध मेंग्रोतम स्वामी 
का संशय उत्पन्न हुआ | गोतम स्वामी का यह संशय अ्रपूर्व 
शान भहणु का फारण होन से आत्मा का घातक नहीं ह । 


भगवान्‌ गातम स्थार्मी को किस वस्त-तत्व के ज्ञानन 
के सबंध से सशय हुआ ? इसके लिए टीकाक्वार स्पष्ट करत ६ 
फि- भगवान मद्दावीर का सिद्धान्त यह दे कि 


श्रीमगवती सूतन्न | 7. [२२]. 
चल्माणें चाक्षिए | 
|| काल कप | 
अथात्‌ू--जो चल रद्दा हे वह चला ।- 


सूत्नाथ भें चलने वाले को चला कहा, इससे यह अथ 
निकलता है क्लि जो चलता है वही चला। औसे एक: आदमी .. 
ऋलाकता के लिए चल्ला। इस चलते हुए को “गया' कहना यह 
एक शअर्थ का वोधक है । 8 


चलता है यह कथन चचम्रान का बोधक है शोर. 
चला! यह भूतकाल या अतीत काल का वोधघक है । चत्धता 
है! यद चसमान की बात हद और 'चला' यह -अ्ृतंकाल का 
वात है | अतएव संशय पदा होता है कि जो बात वेंततेमाघ कौ 
है, वह भ्रतकाल की केसे कह दी गई ? शास्त्रीय दृष्टि स इस 
विरोधी काल के कथन को एक्र ही काल में वतलाने से दाप 
आता दे । ऐसी दशा मे यह कथत निदोष किस्त प्रकार कहा : 
जा सकता ६€ - । 


जमाली संशय से ही अ्रए हुआ था श्र गौतम स्वामी 
संशय स ही ज्ञानी हुए थे | जमाली के सम्बन्ध मं सशवात्मा 
विनश्यति' यद्द कथम चरितार्थ हुआ ओर गोंतम स्वामी के 
विषय में न संशयमन्नारुद् नरो भद्गाशि पश्यति' यह कर्थत 
चरिताथ हुआ। . . हि 32) 


जो संशय निर्शयात्मक होता है अर्थात्‌ जिसके गर्भ में 
“ त्रिशुय का प्रयोजन “होता है बह लाभदाता है; और जो संशय 
मणुय के लिए नहीं, अपितु हृठ के लिए होता है वह नाश 
करने वाला होता है | जमाल्ली का संशय हठ के लिए था 


[२७३] ह प्रश्चोत्थान 


निरशय के लिए नहीं, इस कारण वह पतित हो गया । इससे 
विरुद्ध गोतम्न स्वामी का संशय निशय करने की वद्धि स, 
वस्तु तत्त को वारीकी से समझते के प्रयोजन रे था, उससे 
इठ के लिए सुजाइश नहीं थी, इसलिए गोतम स्वामी का 
आत्मा शुद्ध ओर शानयुक्त दो गया । 


जायकेाउद्ले' अर्थात्‌ जावकुतृहलः । गोतम स्वामी 
को कौतूहल उत्पन्न हुआ अर्थात्‌ उनके हृदय में उत्सुकता 
उत्पन्न हुई | उत्सुकता यह कि में भगवान्‌ से प्रश्न करूँगा, तब 
भगवान्‌ मुझे अपूर्व वस्तु-तत्व समझ्ावेंगे, उस समय भग- 
वान्‌ के स्रुखारविन्द से निकले हुए अम्बतमय वचन श्रवण 
करने में कितना आनन्द होगा ? ऐसा विचार करके गोतम 
स्वामी को कौतूदल हुआ । 


गोतम स्वासी का संशय दोपमय नहीं दे, क्योंकि 
उन्हें अकेला संशय नहीं हुआ, चरन्‌ पहले श्रद्धा हुई, फिर 
संशय हुआ, फिए कोतूहल भी हुआ। अ्रतः उनका संशय 
आनन्द का विषय है। भ्रद्धा पक की हुई शेका दोपास्पद्‌ 
नहीं है, वरन अथ्द्धा के साथ की जाने वाली शेका दोप का 
फारण होती है । यहा तक ज्ञायसडढठ', जायसलए आर जाय- 
फोउदले, इन तीनों पर्दों क्षी व्याय्या की गई । इससे श्ागे 
कहा गया है-' उप्पच्चनसडढे, उप्पन्नसंसए ओर उप्पएणको- 
उउले ।' आर्थात्‌ श्रद्धा उत्पन्न हुई, संशय उत्पन्न इआ शोर 
फातूएल हुआ । 

यहाँ यह प्रश्ष हो सकता दे कि जायसइडे ओर 


उप्परणुसडद में कया अन्तर हद ? यह | घट 
मज़ग पर्चा कद्दे गये हूँ ? इसका उचर यह हई कि भद्धा जब 
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उत्पन्न हुई तब वह प्रदुत्त भी हुई । जो श्रद्धा उत्पन्न नहीं हुए 
उसकी प्रवृत्ति भी नहीं हो सकती । 230 


इस कथन में यह तक किया ज्ञा सकता है कि श्रद्धा 
में जब प्रत्त्ति द्वोती हैँ तव यह वात खय प्रतीत हो ज्ञाती 
है कि श्रद्धा उत्पन्न हुई है। यानी श्रद्धा प्रवत्त हुई है तो 
उत्पन्न हो ही गई ६। फिर प्रवृत्ति ओर उत्पात्ति को अलग 
अलग कहने की क्ष्या आवश्यकता थीं ? उदाहरण के लिए- 
एक वालक चल रहा है । चलते हुए डस वालक को देखकर 
यद्द तो आप ही समझा में आ जाता है. कि वालक उत्पन्न हो 
चुका दे । उत्पन्न न हुआ होता तो चलता ही कैसे:! इसी 
अकार गौतम स्वामी की प्रवृत्ति' श्रद्धा में ४६, इसी से-यंह 
वात समझ में आ जाती है कि उनमें धद्धा उत्पन्न हुई थी। 
फिर श्रद्धा की भ्रद्गत्ति वतलाने के पश्चात्‌ उसकी उत्पत्ति 
वतलाने की क्या आवश्यकता है ? । 


इस तर्क का उत्तर यद्द है कि प्रवृत्ति और उत्पत्ति में 
कार्यकारणभाव प्रदर्शित करने के लिए दोनों पद पुथकू-पुथरक 
कहे गये हैं । कोई प्रश्न करे कि श्रद्धा में प्रवृत्ति क्‍यों हुईं १ तो 
इसका: यह उचर होगा कि, श्रद्धा उत्पन्न हुईं थी। 


कार्य- कारण भाव वतलाने से कथन में संगतता आती 

: है, सुन्दरता आती हे ओर शिष्य की बुद्धि में विशदता झआार्ती 

है। कार्य-कारण भाव प्रदार्शत करने स वाक्य श्रालकास्क 
भी वन जाता हे । 


[] के > ५५ जी ऐ- "५ 
सादी और अलंकारयुक्त भाषा में अन्तर है। अलेकार 
० हर » कार्य ८ 
मय भाषा उत्तम मानी जाती हे, अतणव कार्य-कारण भाव 


, [२७८ ] प्रश्नेत्थाल 


दिखलाना भाषा का दुपण नहीं है,. भूपण है । इल समाधान 
को साक्षी पूवेक्‌ स्पष्ट करने के लिए आचार्य साहित्य-शास्त्र 
का प्रमाण देते है कि-- 


अवृत्तदीपामग्रवृत्तमास्करां प्रकाशचन्द्रां बुचुधे दिमावरीम्‌ । 


अर्थात्‌-जिस में दीपकों की प्रज्नत्ति हुई है, सूर्य की 
प्रवृत्ति नहीं है, पेसी चन्द्रमा के प्रकाश वाली रात्रि समझी | 


- इस कथन में भी कार्य-का रणभाव की घटना हुई है । 
प्रवृत्तरीपाम! कहने सर 'अग्रवृत्तमास्करां! का वोध हो ही 
'जाता है, क्योंकि सूर्य की प्रवृत्ति होने पर दीपक नहीं जलाये 
जाते | अतः जब दीपक जलाये गये हैँ तो सूर्य प्रवृत्त नहीं 
है, यह जानना स्वभाविक है, फिर भी यहाँ सूर्य की प्रद्धृत्ति 
का अभाव अलग कहा गया हैं। यह काय-कारणभाच वत- 


लाने के लिए ही दहै। कार्य-कारणभाव यह कि सूर्य नहीं दे 
अतः दीपक जलाये गये हैं । 


आयचाये कहते है कि जसे यहां कार्य-कारणभाव प्रद्‌- 
शित करने के लिए अलग दो पदों का अ्रददण किया गया हैं, 
उसी प्रकार शास्त्र में भी काय-कारणभाव दिखाने फे लिए 
छो 'जायसड़ठे' ओर “उप्पएणसइदे' इन दा पदा का अलग 
प्रयोग किया दे। भ्रद्धा में प्रवृत्ति होने रे यह अवश्य जान 
गये कि भ्रद्धा उत्पन्त हुई लाक्चिन वाक्यालंकार के लिए जल 
उक्त वाक्य में 'स्य महीं है” यह दुबारा कहा गया हू उस। 


॥. 


कार यहा _ उत्परन हुई' यह ऋथन किया गया दे 
जायसबढे! और “उप्पणणसइडे' की छह तरह जाय 
पसप! ओर 'उप्पदणर्ससए! तथा जायछुऊइल' आर 
उध्वण्ण फुडदल ' पदों के विषय से सो समक्त क्षत्रा आह 


श्रीभगवती सूच ..  .[२७६] 


एन छुद्द पदों के पश्चात्‌ कहा हे-संजायसड्ढे, संजां-+, 
यसंसए, संजञायकों उहल्ले, श्रोर समुप्पएणसड्ढे, समुप्पएण-: 
ससए ओर समुप्पएणकुऊदले । इस प्रकार- छह पद भौर* 
कहे गये हूँ । द न्पाक 


अवीचीन प्न्थों में ओर प्राचीन शातत्रों में शैली ? 
सम्बन्धी बहुत अन्तर है| प्राचीन ऋषि पनरुक्ति का इतनाः” 
खयाल नहीं करते थे जितना संसार के कल्याण का: 
खयाल करते थे | उन्हों ने जिस रीति से संसार की भलाई. 
अधिक देखी उसी रीति को अपनाया और उसी के अलुसार * 


कथत्त किया । यह बात जैन शास्त्रों के लिए ही लागू नहीं“ 
होती, चरन्‌ सभी प्राचीन शास्त्रों के लिए लागू है | गीता में.'. 
अर्जुन की बोध देने के लिए एक ही वात विभिन्‍न शब्दों ” 

द्वारा दोहराई गई है । एक सीधे-सादे' उदाहरण पर विचार: : 
करने से यह वात खमझ में आ जायगी | किसी का लड़का _ 
जोखिम लेकर, परदेश जाता हो तो उसे घर में भी सावधान . 
- रहने के लिए चेतावनी दी जाती है, घर सर वाहर भी चेताया. . 
जाता है, कि. सावधान रेहना और अन्तिम वार विदा देते . 
समय भी चेतावनी दी ज्ञाती है। एक ही बात वारंबोर . 
कहना पुनरुक्ति ही है, लेकिन पिता होने के नाते मलुंष्य . 
झपने पत्र के बार्यार समझकाता है । यही पिता-पुत्न की ' 
सम्बन्ध सामने रखकर महापुरुषों ने.शिक्षा की लाभगद बातों. 
: को बार-बार वोहराया है। ऐसा करने में कोई हानि नहीं है, « 
चरन्‌ लाभ ही द्ोता हद । हज 


गौतस खामी चार शान और चोदह पूर्वी के धनी थे 
फेर भी उन्हें 'चलमाण चलिए के साधारण सिद्धान्त परु - 


पे 
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' संशय ओर कुतूहल हुआ ! यह एक तर्क है। इस तक का 
! समाधान खये ठीकाकार ने आगे किया है, किन्तु थोड़े-से 


' शब्दों में यहाँ भी स्पष्टीकरण किया जाता है। 


गुरु ओर शिष्य के संबंध से सूत्र की निष्पत्ति होती 
,है। श्रोता और वक्ता दोनों ही योग्य हों तभी वात ठीक 
' बैठती हैं। भगवान्‌ मद्दाचीर सरीखे चक्का और गौतम स्वामी 
जैसे श्राता, खोजने पर भी अन्यञ्ञ न मिलेंगे। ऐसा दोने 
पर भी गोतम स्वामी ने वही वात पूछी, जो सव की खमर 
में आजाय । गोतम स्वामी ओर भगवान महावीर के प्रश्नो- 
त्तरां में यही विशेषता है । साधारण से साधारण जिश्ञास्ु 
भी इन बातों को समझ जाय, वह उलभाम मन पड़े, इसी 
उद्देश्य स गोतम स्वामी ने भगवान्‌ से प्रश्न किये ओर 
भविष्य के लिए मार्ग प्रशस्त वना दिया । 


भगवान्‌ महाचीर और गोतम स्वामी-दोनों दी इतनी 
उच्च श्रेणी के ज्ञानी थे कि उन्हें अपने शान का प्रद्शन करने 
की आवश्यकता नद्दीं थी । उनका एक मात्र ध्येय संसार का 
कस्याण था । इसी ध्यय के समझा रखकर गौतम स्वामी 
मे प्रश्न किये ओर जैसे प्रश्न किये गये, वेस द्वी उत्तर भी 
दिये गये। 


कर्पना ज्ञीजिए, एक प्रधान न्यायाधीश दे। ढस 
सामने वदस करने वाला एक वारिस्टर है । एक साधारण 
व्यक्ति का, साधारस-सा मामला दै। ययापि मामला छोटा 
आर साथारणु व्यक्ति का निझुय न्यायाधीश करेगा, 
परन्तु वॉरिस्टर इसलिए खड़ा क्वियाँ गया छू कि बसकी 
सह्ठायता क्व विन्ना छाधारण व्यक्ति क्पने भाव न्यायाघीश 


श्रीमगवती सत्र... हे ख्षी] 


को नहीं समझा सकता | इसी कारण वॉरिस्टर. उसकी श्रोर' 
से वहस करता हे । लेकिन वॉरिस्टर की बदस ओर न्याया 
घीश का निणेय है किसके लिए? उस साधारण व्यक्ति के लिए। 


बहस करने वाला वॉरिस्टर केचल तत्त्व की ही बातें 
नहीं करेगा, किन्तु मुकदमे से सम्बन्ध रखने वाली घोटी- 
छोटी बातें भी न्यायाधीश के समक्ष .उपास्थित करेगा, जिससे . 
ठीक-ाक न्याय प्राप्त किया जा सके । ह 


भगवान का मोक्ष जाना निश्चित है। अगर वे भाषण 
न कर तो भी ड्नका मोक्ष रुक नहीं सकता | लेकिन ।जशछ 
भव्य जीवों के हित के लिए इन्होंने छोटी छोटी बातो :का 
निर्णय दिया है । यद्यपि भगवान्‌ निर्णय दे रहे है.मगर 
उनका निर्णय समझने वाला कोई ज्ञानी होना चाहिए, सो 
वह ग्रोतम स्वामी हैं। जेसे बॉरिस्टर वॉरिस्टरी पास करता 
है, उसी प्रकार गातम स्वामी ने चार ज्ञान ओर चोदद पूव 
या स्वीक्षरलन्निपात में पूर्ण योग्यता प्राप्त की है । 


इस प्रकार भगवान प्रवान न्यायाधीश ओर .गोतम 
स्वामी वारिस्टर के स्थान पर हैं। फिर .भी प्रश्न कितन 
सादा है ! यह प्रश्त हमारे लिए हे, क्योंकि हम -छ्मस्थ 
उलभान में पड़ जाते हैं और मतवांद के वादाविवाद में गिर 
जाते हैं । श्रतणव गोंतम स्वामी ने वॉरिस्टर बनकर भगवान. 
महावीर सर उन प्रश्नों का निर्शयय कराया, है | इस. निणय 
( फेसले ) की नकल छुधर्मा स्वामी ने ली है | घुधमा स्वार्मा 
में भगवान के विय की जो नकल्न प्राप्त की थी, वही जम्वू, 


[3 


स्वामी प्रशथ्बति उपकारी महाएुरुप खुनाते आये है | इसी 


है 
री 
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हमे उसका किंचित्‌ ज्ञान हुआ है। इस सब महर्पियों का 
हमारे ऊपर अलीम उपकार है । 
. अन्तिम छुद्द पदों में से पहले के तीन पद इस प्रकार 
हँ-सजायसडइ्ढे, संजायसंसए और खेजायकोडहले | इन 
तीनों पदों का अथ चैसा ही है जैसा कि जायखड़्ढे, जाय 
संसए और जायकोउहले पदों का वतलाया जा चुका 
अन्तर केवल यद्दी हे कि इन पदों में ' जाय ? के साथ 'सम्‌ 
उपसर्ग लगा हुआ है। “जाय! का श्रथ है-प्रवृत्त, ओर सम्‌' 
. उपसर्ग अत्यन्तता का वोधक है। जैसे ' मेने कहा” इसके 
स्थान पर व्यवहार में कद्दते हँ-' मेने वहुत कहा-खूब क॒द्दो ' मे 
बहुत चला, मैने खूब खाया! थ्रादि । इस्र प्रकार जसे अत्य- 
न्तता का भाव प्रकट करने के लिए. बहुत या खूब शब्द का 
प्रयोग किया जाता है, उसी प्रकार शाख्रीय भाषा में अत्य- 
न्तता वतलाने के लिए “सम्‌' शब्द लगाया ज्ञाता दे | अत- 
एव इन तीनो पदों का यह अर्थ छुआ कि वहुत श्रद्धा टुइ, 
वहुत संशय हुआ और वहुत कीतृहल हुआ | 


सम! उपसर्ग वहुतता का वाचक है, इसके लिए लादि- 
त्य का प्रसाण उद्धृत किया गया ६--- 


€ सजातकामो बलभिदिश्नयां, 
मानात्‌ प्रजाभिः प्रतिमाननाच्च ॥ 
ऐन्द्रेअय प्रकर्षण जातेच्छः कातबीयः 


यहां 'सिज्ञातकामण पद से समझ उपसग का बयान 
किया गया है। यदां 'सेजातक्ामः का झय दे शसयन्त इच्छा 


श्रीभगवती सूत्र ' कप [२६० | 


चबाला-भप्रवद्ध काम्नता चाता। जले इसल अगह सम पर 
अत्वन्तता का वोधक है उसी प्रकार उद्ध प[दा में भी सम 
पद अञत्यन्तता का बाधक है । ' 


सजायसडडूढ' की ही तरह सजायस धर भर संजाय 
काउद्दले पदा का अथ समझता चाहिए। ओर इसी. प्रकार 
सझुप्परणुसड्ढ' 'समुपप्पयणस सफण तथा समप्पंएणकीउहल, 
पदा का भाव भी समभा लेना चाहिए । 5 


यह वाग्ह पद का अथे हुआ इस अर्थ. में आचायों 
का किचित्‌ मतभेद है | कोई आंचाये इस वारह पदो का अध 
अन्य प्रकार से भी कहते हैँ | वे भ्रद्धा' पद का अथ पूछने. 
की इच्छा' करते हैं और कहते हैं.कि श्रद्धा अर्थात्‌ पूछते की. 
इच्छा, संशय से उत्पन्न होती हैं और संशय काठदूहल से 
उत्पन्त हुआ । 'यद्द सामने ऊँची सी दिखाई देने वाली वस्त 
मनुष्य है या ठूंठ है? इस प्रकार का अनिश्चयात्मक शत 
संशय फहलाता है । इस प्रकार व्याख्या करके आचार्य एक 
का दूसरे पद के साथ सम्बन्ध जोड़ते हैं। अर्थात्‌ थद्धा के 
 खाथ संशय का सम्बन्ध जोड़ते हैं ओर संशय से कोतृहल का 
सम्बन्ध जोड़ते हैं | 'कीतूहल' का अर्थ उन्होंने यह किया है“ 
हम यंह वात केसे जानेंगे! इस प्रकार की इउत्छुकता की 
कोतूहल कहते हैं । | ह 


इस प्रकार व्याख्या करके वह आचार्य -कहते हैँ के 
इन बारह पदों के चार-चार. हिंझले करने. चाहिए | इन चार. 


हिस्सों में, एक हिस्सा अवश्वह्ठ का है, एक इंहा का हैं, 
अवाय का है ओर एक. धारणा का है | इस प्रकार इन चीर 


ग ४ कि # 
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। विभागों में वारहों पदों का समावेश हो जाता है । 


दूसरे आचाये का कथन है कि इन वारद्द पद का 
समन्वय दूसरी ही तरद् से करना चाहिए। उनके 
मन्तव्य के अनुसार वारद्द पदों के भेद करके उन्हें अलग- 
झलग करने की आवश्यकता नहीं है। जात, संजात, उत्पन्न 
ससत्पन्न इन सब पद का एक द्वी अथ है | प्रश्न द्वोता है कि 
. एक ही अर्थ वाले इतने पदो का प्रयोग क्‍यों किया गया है? 
इस प्रश्न का उत्तर वह आचाये देते ६ कि भाव को वहुत 
स्पष्ट करने के लिए इन पदा का प्रयोग किया गया है। 


एक ही वात फो वार-वार कहने से पुनरुक्ति दोष 
आता है। अगर एक ही भाव के लिए अनेक पदों का प्रयोग 
किया गया है तो यहाँ भी यह दोप क्ष्या न होगा ? इस प्रश्न 
का उत्तर उन आचाये ने यह दिया है कि स्तुति करते में 
पुनरुक्ति दोष नहीं माना जञाता। शासत्रकार ने विभिन्न: पद द्वारा 
एक दी बात कद्दकर श्री गोतम स्वामी की प्रशंसा की दे । 
अतपच वार-वार के इस कथन को पुनरुक्कि दोष नहीं कहद्दा 
जा सकता । इसका प्रमाण यह है । 


धक्का हपेभयादिभिराक्षिप्तमनाः स्तुव॑स्तथा निन्दन्‌ , 
यत्‌ पद्ससक्ृद्‌ त्रते तत्युनरुक न दोयाय! 


अर्थात्‌:हप या भय आदि किसी ध्वल नाव से विशेत्त 
मन वाला पक्का, किसी की प्रशंसा या निन्‍दा करता टुआ झगर 
एक दी पद्‌ को वार-बाए गोलता दे तो उसमे पुनदकि दोप 
नहीं माना जाता । 


अआऔभगवती सूत्र ््ि [.२८२:] 


इस कथन के अनुसार शास्त्रकार ने गोतप्र स्वामी की 
स्तुति के लिए पक ही अर्थ वाले अनेंक पद्‌ कहे हैं, फिर भी 
इस कथन में प॒नरुक्ति दोप नहीं हे । 


जिन आचार्य के मन्तव्य के अनुसार इन बारह पंदों 
का अवग्नढ, इंद्द, अवाय ओर धारणा में विभक्क किया गंया 
' हैं, उन्रके कथन के आधार पर यह प्रश्न हो सकता हैं. कि. 
अवश्नह आांद का क्या अथ है १, उस. पश्न का उत्तर यह है। 
इन्द्रियों और मन के द्वारा होने वाले मति शान के यह. 
चार भेद है। अर्थात्‌ हम जव किसी वस्तु को किखी इन्द्रियं 
डारा या मन द्वारा जानते हैं, तो वह शान किस क्रम से उत्पन्न 
हाता हैं, यहां क्रम॑ बतलाने के लिए शास्त्रों में चार भेद करें. 
गय हूं। साधारणतया प्रत्येक मनुष्य समभता है कि-सन और - 
इन्द्र्य स॒ एकदम जल्दी ही ज्ञान-हों जाता है । वंह समभता 
हैं भेने आंख खोली ओर पहाड़ देख लिया । श्र्थात्‌ उसकी , 
समझ के अज्भ घार इन्द्रिय या मन की क्रिया होते ही शान 
द। जाता है, शान हाने मे तनिक भी देर नहीं लगती । मगर 
जिन्हाने आध्यात्मिक विज्ञानं. का अध्ययन किया है, उन्हें. 
मालूम है कि ऐसा नहीं होता | छोटी से छोटी वस्तु देखने में.. 
भी बहुत खमय लगजाता है । मगर वह समय अत्यन्त सूक्ष्म 
हान के कारण हमारी स्थूल कल्पना शुक्कि में नहीं आता | 
पक वलवान युवक सवथा जीखू वस्त्र को लेतां है ऑर 
दोनों ओर खींचकर चीर डालता है । वह समंभझता है कि ह 
इसके चीरने में मुझे तनिक भीःदेर नहीं लगी - मंगर - शानी' : 
पुरुष कहते हैं कि इस बलवान्‌ युत्रेक को कपड़ा फाड़ने में 
बहुत काल लगा है | कपड़ा सूत' के पतले-पतले तारों. का: 


[ शपरे ) ह प्रशनेत्थान 


बना होता है | जब तक उपर का तार न दूटे तव तक नीचे 
का तार नहीं हूटता | इस प्रकार पहले उपर का तार टूटा, 
फिर नीचे का तार । दोनो तार क्रम से ट्रय्त है, इसलिए 
पहला तार दूटन का काल अलग है श्रोर दूसरा तार टठले 
का काल अलग । इसी क्रम से ओर भी तार दूटते हैं । अच 
समस्त तारा के टुय्न के काल का विचार करना चाहिए | 
घड़ी में सकेंड तक के हिस्से किये जा सके छे। अगर सारा 
कपड़ा फाड़ने में एक सेकेंड लगा है तो कपढ़े मे जितने तार 
हैं, इतने ही हिस्से सेकेंड के हो गये । 


तात्पय .यद्द कि स्थूल दश_्टि से लोग समभते हे कि 
इन्द्रिय या मन स ज्ञान होने भदेर नहींलगती, परन्त बास्तव 
में बहत काल लग जाता है| इन्द्रिय या मन से शान द्वोने में 


कितना काल लगता हैं, यद्द वात नाच वताइई जाता दव । 


जब हम किली वस्तु को जानना देखना चाद्दत ढतव 
सच प्रथम दर्शनोपयाोग होता हे । निराकार शान को, जिसमें 
वस्तु का अस्तित्व मात्र प्रतीत होता है, जन दर्शन में दशनो- 
पयोग कहते हैँ | दशन दो जाने के श्रनन्तर अचम्रद्ट शान 
दोता दे। अवश्नद्द दो प्रकार का हें-१) व्येज़नावन्नद ओर (२) 
अर्थावग्रह । मान लीजिए, कोई वबस्त पड़ी 52, परन्‍न्त उसे 
दीपक के बिना नदी देख सफत | ज़ब दीपक का प्रकाश उस 
पर पड़ता दे तब वह वच्त को प्रकाशित कर देता ६। इसी 
प्रकार इन्द्रियों द्वारा दोने वाले छान में, जिस वस्त का लिस 
पएून्द्रिय से शान दाता है, उस चर्तु े परिमादरा इन्ट्रियों स 
लगते है । उस दस्तु का ओर इन्द्रिय का सम्पन्ध ब्यंज्ञस काट 
जाता दे। ब्यंज़्न का यद अवग्रद प्येजनावप्द ऋदल्षाता हू । 
पद स्वेप्ननायग्रद आंख और म नदी दाता, फ्योंडि सांग 


कल दो ] 
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श्रीभगवती सूत्र ः के [ २८४ ] 


ओर मन का वस्तु के परमाणुओं के साथ संवध नहीं होता 
यह दोनों इन्द्रियां पदार्थ का स्पश किये विना- ही पदार्थ को 
जान लेती हैं। अथीत्‌ अप्राप्यकारी हैं। शेष चार इद्वियाँ से ही 
व्येजनावग्रह होता है । आंख,ओर मन को छोड़कर शेष- चार 
इन्द्रियों से पहले व्यंजनावग्रद्द ही. होता है। 


व्यंजनावश्रद्द के पश्चात्‌ अर्थावश्रह द्वोता है। ब्जंनो- 
वग्रह से, सामान्य रूप से जानी हुई वस्त में, “यह क्यों है! 
ऐसी जानने की इच्छा. होना. अर्थावत्रह है। अर्थावग्रह में 


भा वस्तु का सामान्य ज्ञान हो दाता हू । .. .- + ४ 


अवश्नद्द के इन दो भेदों में से अथोवश्नहं तो पॉँचों 
निद्रयों से ओर मन्त स भी होता हैं। अतंएव -डसके. छह. 


' भेद हैं | व्यंजनावश्रह आँख की छोड़ कर चार इन्द्रियों,से दी. 
होता दे- वह मन- एवं आँख से नहीं दोता-। हर 


तात्पय यह' हे कि इन्द्रियां ओर मंनसे शान हॉने मे 


हज 


पहले अ्रवग्रह होता है | अवग्नह एक प्रकार .का अव्यक्त ज्ञान. 
'है। जिसे यह शान होता हैं उसे सरुवयं ही नहीं मालूम हांता 
० कि झुझे शान हुआ दे | लेकिन विशिष्ट श्ञानियों ने इसे भी 
ह हे द्खा ह्वे | जिस गदक्तार 'कपडा फाडते संमय एक-एक तार 
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5 का हटना मालूम नहीं होता, लेकिन तार हूटठते अवश्य हेँ। 


“ तार थे हूटे तो कपड़ा फट नहीं सकता | इली प्रकार अवश्॒ह 


क्षान सुवयं मालूम नहीं, पड़ता-,मगर वह होता- अवश्य है. 
आअंचग्रढ' न होता तो आगे. के ईहा, अचाय; धारणा आदि शानों, 
का हाना संभव नहीं था। क़्योकि. विचा अवशग्नह' के ईहा, 
विना ईहा के अवाय और बिना अवाय के घारणा नहीं. होती॥ 


झानों का यह क्रम सिश्चित है | हर 


[ २८५ |] . प्रश्नोत्थान 


हि (७ रे न | २5 
: अवग्नद्द के वाद इंद्दा दोती हैं। 'यह क्या हे इल्ल 
प्रकार का अथावग्रह ज्ञान जिस वस्तु के विषय- में हुआ था, 
उसी वस्तु के सम्बन्ध में भेद के विचार फो इंहा कहते हैं । 
“यह चस्तु अमुक गुण की है, इसलिए असुक होनी चाहिए! 
इस प्रकार का कुछ-कुछ कच्चा-पक्का ज्ञान ईहा कहलाता दे । 


इईंहा के पश्चात्‌ अचाय ज्ञान होता है। जिस वस्तु के 
सम्बन्ध में इंहा ज्ञान हुआ, उसके सम्बन्ध भें किली निर्णयय- 
“निश्चय पर पहुँच जाना अवाय है। 'यह अमुक वस्तु ही है' 
इस शान को अवाय कहते हैँ। उदाहरणार्थ- यह खड़ा हुआ 
पदार्थ ठूंठ द्वोना चाहिए! इस प्रकार का शान ईहा कद्दलाता 
४ और यह पदाथ अगर मनुष्य हाता तो घिचा हले डुले 
एक ही स्थान पर खड़ा न रहता, इस पर पत्ती निभय हो 
कर न वेठते, इसलिए यह मनुष्य नहीं थे, दूठ शी दे | इस 
प्रकार का निश्चयात्मक ज्ञान अवाय कहलाता हे । अर्थात्‌ 
' जो दे इसे स्थिर करने वाला और जो नहीं है, उसे उठाने 
वाला निशुय रूप ज्ञान अवाय है । 


चोथा ज्ञान धारणा दे । जिस पदार्थ के विपय में 
अवाय हुआ है, उसी के लस्बन्ध में घारणा होती है। धारणा, 
स्मृति ओर संस्कार, यह एक दी ज्ञान की शास्ताएँ हू । जिस 
वस्तु में याय हुआ है उसे कालान्तर में स्मरण करने फे 
यचणज्य सुदढ़ वना लंचना घारणा झानव ६€्‌। छातल्ानतर मर उस 
पदाथ की याद करना स्मरण है आर स्मरण का कारण 
संस्कार कदलाता दे । 


. _तत्पय यद दे छि आत्मा का पनगुण मूलतः एक 
<। पद जब किसी वस्तु का इन्द्रिया द्वारा भठुस करता £ 


श्रीभगव्ती सूत्र | प्‌ हे 


तो पदले-पदले अ्रत्यन्त सामान्य रूप में होता है। फिर 
घीरे-धीरे विकसित एवं पुष्ठ होता हुआ निर्णय रुप वन.जाता - 
हैं। उत्पत्ति से लेकर निश्चयात्मक रूप धारण करने में शान” 
को वहुत काल लग जाता है | मगर वह कांल इतना सूच्म है - 
कि हमारी स्थूल कद्पना में आना कठिन होता है । निश्चया- 
त्मक रूप चारण करने में ज्ञान कों अनेक अवस्थोश्रो में 
मुज़रना पड़ता है। यह अ्रवस्थाएँ इतनी अधिक होंती है कि. 
हम डनकी ठीक- ठीक कल्पना भी नहीं कर सकते। तथाएै.. 
सहज यणीति से सब की सममभ में आजाएँ, इस प्रयोजन से. 
शास्त्रकारों ने उन सभी अवस्थाओं का. मुझ़्य चार विभागों में.. 
वर्गीकरण कर दिया है | ज्ञान की इन मुख्य चार अवस्थाओ 
को ही अबग्रह, ईंहा, अवाय और धारण कहते है | मगर यह 
नहीं समझना चाहिए कि हमारा ज्ञान सीधा अवग्नह से 
आरंभ होता है । अवग्नह से भी पहले दर्शन होंता है। दर्शन 
में मद्दासामान्य अर्थात्‌ सत्ता का प्रतिभास होता है। सत्ता 
. का प्रतिभासख हो झुकने पर अवग्नद्द शान होता है| अवप्रह- 
में भी पहले व्यंजनावग्रह, फिर अर्थावश्नह होता है। अवंग्रह् के: 
पश्चात्‌ संशय का- उदय होता है । तब संशय को हटाता हुश्ना 
ईहा, इंहा के अनन्तर श्रवाय ओर अवाय के- पश्चात्‌ धारणा 
ज्ञान होता है। इस प्रकार श्रवश्नह, रहा, अवाय और धारणा 
क्रमपूर्वक ही होते हैं । पहला ज्ञान हुए बिना दूसरा आग वाला 
जान नहीं हो सकता। 228 


पहले आचार्य का कथन है कि गौतम स्वामी को प्रथम 

श्रद्धा, संशय और कौतूहल में प्रवृत्ति हुई। यद्द तीनों अवश्रद 
न रूप दें। प्रश्न होता है कि यह कैसे मालूम हुआ कि 
गातम स्वामी को पहलेंपहल अवग्नह हुआ ? इस का उत्तर 


| 


व 


' [२८७ | प्रश्नोत्थान 


यह हू कि-प्रथ्वी म दाना बोया जाता है। दाना, पानी का 


. संयोग पाकर पृथ्वी मं गीला होता है- फ़ूलता है ओर तब 


' उसमे से अकुंर निकलता है। अकुंर जब तक पुथ्वी से वाहर 


नहीं निकलता, तव तक दीख नहां पड़ता । मगर जब अझरुर 


' पथ्ची के वाहर निकलता है तव उसे देखकर दम यह जान 


लेते ६ कि यह अकर पहले छोटा था, जो दोख नहीं पड़ता था, 


ह , मगर था वह अवश्य । अगर वह छाट रूप म न दाता ता 


अब बड़ा होकर कंस दीख पड़ता ? इस प्रकार बड़े का दृख- 


कर छलाटे का अनुमान करना ही चाहिए। कार्य की देखकर 
कारण को मानना ही न्‍यायसंगत है। विना कारण के कार्य का 


होना असंभव है। अगर विना कारण के कार्य का धोना मान 
लिया ज्ञाय तो संसार का नियम ही विगड़ ज्ञायगा | 


एक ओर उदाहरण लीजिए । मुर्गी के अंडे में पानी 
धार छेै / #+ ०० 5 
ही पानी होता हे, शरीर नहीं होता। अ्रगर उस अंडे के पानी 
में मुर्गी का शरीर न माना जाय तो क्या बिना रख पानी के 


. मर्गा का शरीर वन सकता हैं ? नहीं।. यद्यपि डस पानी मे 


आज मर्मी नहीं दीख पड़ती हे, लेकिन जिस दिन. मर्भी 
दिखेगी उस दिन उसकी पानी रूप पर्याय का अठुमान अब- 
श्य किया ज्ञायगा, क््योंकति उस पर्याय के बिना मर्गी का शरीर 
बन दी नहीं सकता । 


इसी प्रकार कार्य-फारण के संर्यंध से यह भी ज्ञाना 
ज्ञा सफता दे कि जी शान इंदा क रूप में आया दे यह झ्वभद के 
झूप में अयरय था, फ्योकि बिना अयश्वद के इंहा झा दाना 
सभवप नर्दी दे गौतम स्वामी उप्मस्व थे । उन्द जा मति शान 
होता दे वद्द इन्द्रिय और मन से होता दे । और इन्दिय तथा 
मन से ऐसे पाले पाद में बिना भययद के इदा नर्दी दाती । 


श्रीभगवती सूत्र हि ह ह |... [शपप] | 


सारांश यह है कि पहले के जायसड्ढे,, जायसंसए: 
और जायकेाऊइल, यह तीन पद्‌ अवग्नह हैं! । उप्पणणसइढे,: 
उप्पएणुसंसए और उप्पणंणकोऊदले यहं तीन पद: ईहा है 
सेजायसडंढे, सजायसंसए और संजायकोऊहले, यह तीन. 
पद अवाय है । ओर समस॒प्पणसडूढे; समुप्पण्संसए तथा 
समुप्पणकोऊहले; यह तीन पद धारणा हैं । 


. इसके आगे गौतम सुवामी के संबंध में कहा है कि“ 
उद्गए उद्ढेई। अथोत्‌ गातम स्वामी उठने. के लिए तयार 
होकर उठते हैं 

़ प्रश्न-यदवाँ डट्डाए उद्धेइ! यह दो पद क्यों दिये. 
गये हे ! 

.. उत्तर--दोनों पद साथक हैं | पहले पद से यह सूचित ' 
किया है कि गीतम स्मामी उठने के अभिमुख हुए श्रर्थात्‌ ह 
उंठने के तैयार हुए । दूसरे पद से यह सूचित किया है कि 
वें उठ खड़े हुए । अगर.दो पद न द्ए होते और पहला ही 
पद होता तो उठने के प्रोरम्भ का ज्ञान तो होता परन्तु उठ' 
कर खेड़े हुए; यद जान न होता | जैसे बोलने के लिए तयार 
हुए! इस कथन में यद संदेह रह जाता है कि बोले या नहीं 
इसी प्रकार एक पद्‌ रखने से यहां भी सन्देद्द रह जाता: 


भगवान गौतम उठे और खड़ें होकर भगवान मंद्ावीर 
के पास आये | इस कथन से यह प्रकट है कि गौतम रवामी, 
भगवान्‌ महावीर से कुछ दूर थे । 0 ० 


शार््र में युरूुओर शिप्य के बीच में साढ़े तीन दाग. 
की दूरी रहने का विधान है। इस विधान में अनेक उद्देशव., 
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हूँ | गुरुको शरीर फेलाने में दिकत नहीं होती और गर्मी 
आदि भी नहीं लगती । इस कारण शिष्य को गुरु से ३॥ हाथ 
दर रहना कहा है | गरु के चरणु-स्पश आदि किसी कार्य 
के ल्षिए अवग्नह मे जाना हो तो गुरु से आशा लेनी चाहिए । 
अगर गुरु आशा दें तो जाना चाहिए्ण, अन्यथा नहीं जाना 
चाहिए, यह नियम है । आज़ इस नियम के शब्द तो खुधर्मा- 
४ कृपा से मिलते हैं, लेकिन इसमें प्रघुत्ति कम देखी 
जाती है । 


गोतम स्वामी अपने आसन से उठ खड़े हुए ओर 
चलकर भगवान्‌ के समीप आये | भगवान्‌ के समीप आकर, 
उन्होंने भगवान्‌ को तीन वार प्रदक्षिणा की । 
कई लोग प्रदक्तिणा का अर्थ हाथ जोड़ कर अपने कान 
के शासपास हाथ घमाना ही समभते दें, लेक्रित यह प्रदक्षिया 
फा विरछृत किया संज्षिप्त छूप ६ | श्रासपास-चारा और चक्कर 
लगाने का नाम द्वी प्रदक्षिणा ६। प्रायीन काल में इसी प्र हार 
प्रदत्तिया की जाती थी । 


प्रदास्तिणा ऋरदके गोतम स्वामी ने भगवान के गणों 
का कीचन किया ओर पॉच अंग समा फर भगवान्‌ की चना 
की । वंदना झरने के पश्यान्‌ मोतम स्वामी, भगवान्‌ क 
सनन्‍्मुस घड़े । बचत स स्तुति फरना चंदना ६ झर काया 
' स प्रणार फरना नमस्कार फरलाता है । 


संज़्म स्वामी सगयान्‌ के सन्मुय-मगवान्‌ की शोर 
सुंदर ऋरड्े, शिस्त प्रकार यदे, यह बन सती शाख में दे । 
सेतप में घद मो बतताया जाता एू। 


श्रीभगवती सूत्र ै ' . [२६०] 


' गोतम स्वामी भगवान्‌ के श्रासन को अपेक्षा नीचे. 
आसन पर, न वहुत दूर, न बहुत नज़दीक अर्थात्‌ भगवान्‌ 
से साढ़े तीन हाथ दूर बैठे | वहुतः दूर बेठने से शिष्य, गुरु/. 
की वात भल्नी भाँति नहीं सुन सकता, अथवा गुंद को जोर'- 
से वोलने का कष्ट उठाना पड़ता है। बहुत खमीप वैठने से . 
गुरु को किसी प्रकार की दिक्कत होती है | अतझव गौतम : 
स्वामी, भगवान्‌ से साढ़े तीन हाथ की दूरी पर, भगवान्‌ 
के चचनों को श्रवण करने- दी इच्छा करते हुए विराजमान 
हुए। गोतम स्वामी, भगवान्‌ के सामने वैसी दी इच्छा लिये 
चैठे हैं, जैसे बछुड़े को गाय का दूघ पीहेँ की इच्छा द्वोती हे 


इसके पश्चात्‌ गौतम स्वामी. अंजलि करके अ्रथात्‌: 
दोनों हाथ जोड़ कर इन्हें मस्तक से लगाकर, प्रार्थना करते. 
हुए भगवान्‌ के प्रति विनयपूर्वक बोले । ... * 


यह गौतम स्थामी के विनय का वर्णन खुधर्मा स्वामी ने. 
सुनाया है | इससे प्रतीत होता है कि श्रोता को अपने गुर 
के साथ किस प्रकार व्यवहार करना चाहिए। श्रोता कैसा 
होना चाहिप्श, इस विषय में कहा गया है। 


शिंदा-विगहापरिवज़िएहिं, गुत्तेहिं पंजलिउडहिं | 
भत्ति--बहुमाणपुव्ब, उबउत्तेहिं' - सुणयव्य ॥ 
अर्थात्‌-शुरू जय शास्त्र की प्रदपणा करंते हो ते 
श्रोताओं को नींद और आपस की बातचीत बंद करके, मन 
तथा शरयर को संयम में रखकर, हाथ जोड़कर, भर्क्ति पर्व ' 
अत्यन्त आदर पूर्वक श्रवण करना चादिए। शाख्र की प्रुपया हा 


करते समय नींद लेना या' बातें करना अरूपणा मे 
डालना है । ह 
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नन्‍दी सूत्र में श्रोता ओर वक्ता के श॒ुण दोष 
'बतलाने के लिएं ओर भी अधिक विवेचन किया गया हे । 
उसमे कद्दा है कि, एक भ्ोता गाय के बड़े के खमान 
होता है। गाय का वछड़ा छूटने पर और किसी वात पर 
ध्यान नहीं देकैंर सीधा अपनी माँ के पाश्त दोड़ता है । गाय 
के बछुड़े के समान ओओोता किसी ओर बात पर ध्यान न देकर 
वक्का के द्वारा किये जाने वाले विवेचन पर ही ध्यान देता है । 


कोई-कोई धोता जोंक के समान होता है। ज्ञोंक को 
- अगर दूध-भरे स्तन पर लगाया जाय तो यह दूध न पीकर 
रक्त ही पीती है । किसी कवि ने कहा है । 


दोहा[-अवगुण को उमगी गहें, गुण न गहें खल लोक । 
रक्त पिये पय ना पिये, लगी पयोधर जोक ॥ 


इसी प्रकार जो श्रोता वक्ता के छिद्र तो देखते हे, 
परन्तु वक्का के सुख से निकलने वाली अगम्युत वाणी को भ्रहण 
नहीं करते, वे जोंक के समान हैं | 


है 
; डे 


भगवान ने चोदद्द प्रकार के वक्ता कहे हैं, मगर साथ 
ही यह भी कहा है कि श्रोता को वक्ता के दोष न देखकर 
गण ही प्रहण करना चाहिए। जहां अम्बत मित्र सकता है 
वहाँ ररू ग्रहण करना उचित नहीं है । हल 

विधिपूर्वक वन्द्ना-नमस्कार करके गीतम खासी ने 
भगवान्‌ महावीर से स्वीकृति प्राप्त करके प्रश्च॒ किये जिनका 
चर्णन आगे किया ज्ञायगा । ॥ इति ॥ 


॥ इति प्रथमों भागः ॥ 


